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Abstract

Noc swigtojariska (Midsummer night) is associated with the very distant times when the sun and water were
worshipped. At that time the Slavs paid special attention to astronomical phenomena resulting from the Earth’s
rotation around the Sun. The time of the summer solstice appeared to be a time of great celebration, as evidenced by
the wide range of nomenclature defining the entirety of these rites: Kupalnocka, Kupata, noc swigtojasiska or Sobétka.
It is also very likely that this celebration has become a Christian equivalent of the pre-existing cult of a pagan deity,
as evidenced by, for example, numerous Midsummer rites: clapping, playing, singing, dancing, jumping around the
fire, girding oneself with mugwort. Performing night dances, singing and pairing up became the basis not only for
accusations by preachers that pagan idols were being glorified, but it even began to arouse anxiety among moralists,
who considered the above-mentioned acts debauched. Although Catholics and Protestants tried to combat the
customs related to the Sobétka, Jan Kochanowski decided to maintain these folk traditions.

Keywords: Sobé6tka, Kupala Night, bonfire, Saint Johns Eve, mugwort, Jan Kochanowski, The Midsummer Song
about Sobétka, Early Modern Polish literature

1 Niniejszy artykul naukowy powstal na podstawie mojej pracy magisterskiej (obronionej w 2018 r.) pt. Temat tasica w litera-
turze polskiego renesansu, ktora napisatam pod kierunkiem prof. dra hab. Jacka Sokolskiego.
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Jednym z najwazniejszych motywéw w naukowych opracowaniach zawierajacych interpretacje Piesni
Swigtojariskiej o Sobétce Jana Kochanowskiego jest obecno$¢ w tym cyklu poetyckim przejawéw kultury
ludowej. O wystepowaniu folkloru we wspomnianym dziele czarnoleskiego poety pisali m.in.: Helena
Kapetus (wartykule Ludowos¢ w twérczosci Kochanowskiego), Tadeusz Ulewicz (w Swiadomosci stowiariskiej
Jana Kochanowskiego) Julian Krzyzanowski, Janusz Pelc, Jerzy Ziomek czy Ludwika Szczerbicka-Slek (we
wstepie do edycji Piesni).

kKK

Mozna zauwazy¢, ze badacze nie zawsze zgadzali sie miedzy sobg, odpowiadajac na pytanie, czy Mistrzem
z Czarnolasu podczas pisania Piesni... kierowala wylacznie $wiadomo$¢ zalozen gatunku wprowadzonego
do pi$miennictwa przez Teokryta, a kontynuowanego m.in. przez Wergiliusza. Zamiarem autorki
niniejszego artykulu jest wskazanie na jeszcze inne Zrédlo obecnoéci odniesiert do kultury niskiej
w zlozonym z 13 utworéw cyklu — a wiec na znajomo$¢ i akceptacje ludowych obyczajéw oraz na
dostrzeganie przez czarnoleskiego poete wartosci artystycznych wywodzacych sie z folkloru®.

W pracach po$wieconych Sobdtce opisowi elementéw pochodzacych z kultury ludowej
towarzyszyly analizy, ktére braly pod uwage uwarunkowania genologiczne dziela Kochanowskiego.
Niezaleznie od tego, czy utwoér Mistrza z Czarnolasu traktowano jako typows sielanke, czy uwypuklano
odstepstwa od poetyki gatunku, wskazywano na przynaleznos¢ Sobétki do literatury ziemianskiej, a co za
tym idzie — na oczywiste odwolania do majacej antyczne korzenie bukoliki. Wykazano wiec wielokrotnie,
ze niektore przedstawione w Piesni Swigtojariskiej o sobdtce motywy wynikaja nie tylko z nawigzywania
przez Kochanowskiego do kultury ludowej, bo w cyklu wida¢ odwotania do antyku. Podkresla to Zofia
Szmytdowa:

Wymawiano niekiedy Kochanowskiemu, ze w Sobétce, rodzimej i ludowej zmieszal tematy swojskie
z antycznymi, ze pod melodie pastuszej fujarki skacza w Czarnolesie faunowie, a co gorsza, ze na
zabawie ludowej panna wiejska $piewa za Owidiuszem o przemianie ludzi w ptaki, czyli o Filomeli,
Prokne i Tereuszu. (Szmytdowa 1964: 61)

Wiadomo, ze Kochanowski wysoko cenit takich poetéw rzymskich, jak Tibullus, Lukrecjusz,
Horacy czy Owidiusz (ibidem). Czarnoleski poeta nawiazywal zreszta do dziel tego ostatniego twércy
takze w swoich lacinskich epigramatach erotycznych, gdzie pojawiaja si¢ mniej lub bardziej wyrazne
zapozyczenia z utwordw autora Metamorfoz®. O znajomosci pismiennictwa antycznego przez polskiego
humaniste przypomina réwniez Janina Abramowska:

Oczytanie Kochanowskiego w literaturze antycznej obejmowalo przede wszystkim pisarzy
rzymskich: Cicerona, Wergiliusza, Seneke, Owidiusza, Lukrecjusza, a nade wszystko wielkich
lirykéw: Horacego, Propercjusza, Katulla. Literature grecka znal chyba raczej z przekladéw
tacinskich, cho¢ jezyk grecki nie byl mu obcy, o czym $wiadcza péiniejsze prace translatorskie
(Homer, Antologia grecka, Eurypides, uzupelnienie Cyceronskiego przektadu Fenomendéw Aratosa).
(Abramowska 1994: 21)

2 Charakter ludowy laczy sie tutaj z jezykiem, zawierajagcym zaréwno zwroty potoczne, przystowia, powiedzenia oraz zastoso-
wana w calym cyklu poetyckim miarg wierszowa, wystepujaca w piesniach ludowych (Tomczak 1993: 196)

3 Konkretne przyklady tychze nawiazan wymienil Francesco Cabras w artykule pt. Elegijnos¢ , Foricoenidw” milosnych Jana
Kochanowskiego — wzorce owidiasiskie (2014: 39-69).
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W Piesni Swigtojatiskiej o Sobétce z pewnoscia wykorzystano wzorzec poezji bukolicznej. Choé cykl
Kochanowskiego nie jest sielanka w pelni respektujaca uwarunkowania gatunkowe zaproponowane przez
Teokryta i Wergiliusza, zawiera jednak odwolania do antyku takze za sprawa toposu locus amoenus. ,Wie$
spokojna, wie$ wesola” to miejsce beztroskiego pasterza i oracza przygotowujacego ziemie pod uprawe
(Szmytdowa 1964: 66). Taka oceng wsi widaé zwlaszcza w $piewanej przez Panne dwunasty pie$ni
parafrazujacej epod II Horacego, ale nawigzujacej rowniez do Bukolik i Georgik Wergiliusza (Krzywy
2021: 103). Mistrza z Czarnolasu okregla sie pojeciem poeta doctus (Gruchala, Grzeszczuk 1988: 41),
a wynika to m.in. z wszechstronnego wyksztalcenia, erudycji uznajacej ,tresci wyrazone we wzorcowych
utworach starozytnych ( ... ) [za— AM] uniwersalne, ale i do pewnego stopnia umowne, stuzace prezentacji
konkretnego ideatu” (Krzywy 2021: 103). Trzeba dodaé przy tym, ze éw ideal ,nie korespondowat
calkowicie z rzeczywistoscia, lecz ja zgodnie z obowigzujaca tendencja estetyczng idealizowal, by nada¢
przedstawianej wizji przekonujacy ksztalt” (ibidem). Wspomniana tendencja uwidaczniala si¢ w opisach
ziemianiskiej wsi, do ktérych wprowadzano elementy bukoliczne. Jak podkresla Roman Krzywy,
stluzylo to wyrazeniu autentycznych tresci $wiatopogladowych, a takze dawalo sposobnos¢ ukazania
zdarzen z wlasnej biografii (2021: 104). Stosowanie takich zabiegéw pozwala zatem ,traktowaé poezje
ziemiansky jako rodzimg inkarnacje tematu bukoliczno-arkadyjskiego” (ibidem). Przytoczone opinie
znawcy tworczosci Kochanowskiego zbiezne sg zreszta z tym, co stwierdzil Adam Karpinski w pracy
zatytulowanej Staropolska poezja idealéw ziemiasiskich. Préba przekroju. Wedlug badacza literature
ziemianska nalezy uznawa¢ za ,wydzielona ze wzgledu na temat i prezentowany $wiatopoglad grupe
utworéw, nie realizujacych éciéle okreslonego wzorca gatunkowego” (Karpinski 1983: 157).

Wiasnie do poezji ziemianskiej zalicza sie Sobdtke. W tymze cyklu §piewajace panny przedstawiaja
$wiat zbudowany z — celowo uzytych — elementéw heterogennych: autentycznie istniejace miejsca i osoby
(Dorota, Czarnolas) zamiast konwencjonalnych antycznych pseudoniméw, konkretny obszar geograficzny
(w Piesni I, VI i XII) zmieszany z komponentami wiasciwymi dla bukoliki (las, faka, zajecia pasterskie).
Stworzona w ten sposéb ,nowa Arkadia” probuje w pewnym zakresie odzwierciedli¢ $wiat prawdziwy,
ale nie przestaje by¢ zarazem $wiatem mitycznym* (Abramowska 1989: 120). Mozna wrecz uznaé, ze
Kochanowski dokonal w Piesni... rekonstrukeji struktury mitycznej w wyniku wymiany jej niektérych
elementéw. Renesansowy twérca ukazuje bowiem w swoim utworze chociazby prastowiariskie $wieto
ijego obrzedy. Wyznacznikiem arkadyjskosci Czarnolasu jest natomiast m.in. zywa obecno$¢ przyrody,
ognisko kojarzace sie z cieplem oraz $wiatlem slonecznym, czas zabawy i odpoczynku, zapowiedz
obfitoéci plonéw. Jednak za najwazniejszy wyznacznik nalezy uwaza¢ — zdaniem Janiny Abramowskiej
— wyeksponowanie relacji przestrzennych, a zatem przeciwstawienie szczeéliwego ,tu” niebezpiecznemu
czy zlemu ,tam” (1989: 120-121). Wspomniana literaturoznawczyni podkresla:

Nie jest bowiem prawda, ze w bukolice nie ma miejsca na zlo, jego obecnos¢ w §wiecie jest nawet
znaciskiem przypominana, tyle ze objawia si¢ poza umowna granica, gdzies dalej, nie w tych krajach.
Na tej zasadzie pojawia sie w pie$ni dziesiatej motyw wojny, za$ w dwunastej wzmianki o gonigcym

4 O zmitologizowaniu §wiata wykreowanego przez Kochanowskiego $wiadczy chociazby ponizszy fragment Piesni Swigtojari-
skiej o sobdtce:
,Stada igraja przy wodzie,
A sam pasterz, siedzac w chlodzie,
Gra w piszczatke proste piesni,
A faunowie skaczg le$ni”. (Kochanowski 1997: 111)
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za zyskiem kupcu-zeglarzu i zawodowym zolierzu, ktory za zloto naraza swoje zdrowie i zycie.
(Abramowska 1989: 121)

Warto zaznaczy¢, ze nawet w $piewanej przez Panne dziewiata pie$ni zawierajacej czytelne aluzje do
mitu greckiego o Filomeli, Prokne i Tereusie, znaleZ¢ mozna argumenty przemawiajgce za zasadnoscia
kultywowania sobétki, a zatem $wieta ludowego, podczas ktorego intonuje si¢ piesni zaréwno wesole,
jak i smutne. Dziewczyna najpierw ubolewa nad losem ludzi wykonujacych swoje pie$ni w niewoli
czy tez z dala od ojczyzny. Pézniej przystepuje do ,zreferowania” majacej przygnebiajace zakoriczenie
historii mitosnej. Nieoczekiwanie podsumowuje wszystkie te zdarzenia optymistycznym zapewnieniem,
e w Polsce — za sprawg innych obyczajéw — nic takiego si¢ nie dzieje (Szmytdowa 1964: 66). Ow fakt
akcentuje ,stusznos¢ wyrazonego w pierwszych zwrotkach sadu o powszechnej potrzebie piesni, o jej
lagodzacym dzialaniu w cierpieniach” (Szmytdowa 1964: 66-67).
Swiadomo$¢ terapeutycznego charakteru épiewu i tarica nie wywodzi si¢ wiec w utworze Mistrza

z Czarnolasu wylacznie z kultury ludowej, ale pojawia sie w zbiorze wielokrotnie. Kochanowski nawigzuje
do tego motywu kilka razy. Na przyklad Panna druga zapewnia, ze bardzo lubi tanczy¢. Twierdzi, ze
najlatwiejszym taricem jest ten, w ktérym sie skacze. Akompaniamentem - jak sama zaznacza — do takich
tandw sa przy tym dzwieki bebnéw:

Skokiem taniec nasnadniejszy,

A tym jeszcze pochopniejszy,

Kiedy w beben przybijaja:

Samy nogi prawie drgaja. (Kochanowski 1997: 93)

Panna trzecia powtarza stowa swej poprzedniczki, przeczuwajac, ze teraz przypada jej kolej. Natomiast
Panna jedenasta $piewa o ,nieprzeplaconej Dorocie”, ktéra jej zdaniem jest w taricu niczym bogini.
Szczegblne znaczenie ma jednak pieéri Panny dwunastej, zamykajacej caty cykl. To wlasnie tam znajduje
si¢ najmocniej wyrazona pochwala wsi i szczeéliwego zycia poza miastem. Ostatnia z dziewczat okresla
wie$ jako miejsce, w ktorym odbywaja sie liczne zabawy wypelnione taficem:

Tam juz pies$ni rozmaite,

Tam beda gadki pokryte,

Tam trefne plesy z uktony,

Tam [i] cenar, i goniony. (Kochanowski 1997: 110)

W ostatniej piesni Sobétki Kochanowski, roztaczajac wizje arkadii ziemianskiej, zestawia szczesliwe zycie
nawsiz sytuacja przedstawicieli innych profesji: prawnika pomagajacego za pienigdze tamac nie tyle prawo
co zasady moralne (Krzywy 2021: 107), zarabiajacego na wojnie zolnierza, czy ,zeglarza (niepewnosé
losu), dworzanina (zniewolenie osobowosci)” (Hernas 1965: 29). Wyzej wymienione zajecia wiaza sie
bowiem z ryzykiem® badz czynami niegodnymi, do ktérych zaliczalo si¢ m.in. osiagnigcie nadmiernego
zysku w ramach lichwy (Krzywy 2021: 107). Nastepuje zatem przeciwstawienie — jak podkreslat Adam

S Wedtug czarnoleskiego poety owe ryzyko mozna przyplaci¢ wrecz $miercia: ,A $mier¢ blizej niz na piedzi”. (Kochanowski
1997: 109).

6 W XVIiXVII wieku w kregach ziemianiskich narastala nieche¢ do zawodu kupca, prawnika, dworaka i zolnierza, gdyz uwa-
zano te profesje za niegodne badz niebezpieczne (Grzeszczuk 1997: 156-157). Nalezy zaznaczy¢ przy tym, ze dwczeénie
yidealy ziemiariskie ksztaltowaly sie w wyraznej opozycji do zycia dworskiego” (ibidem).
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Karpinski — ,czlowieka zyjacego «w pieczy>» wsi i «inszych>, pozbawionych tej opieki, a tym samym
skazanych na laske fortuny i niepewny los” (1980: 79):

Czlowiek w twej pieczy uczciwie

Bez wszelakiej lichwy zywie;

Pobozne jego staranie

I bezpieczne nabywanie.

(...) Krwia drudzy zysk oblewaja,

Gardla na to odwazaja. (Kochanowski 1997: 109-110)

Poeta nawiazuje tutaj do epody II Horacego oraz tekstu Wergiliuszowych Georgik (Karpiniski 1980: 80),
aw szerszym zakresie — do warto$ci cenionych przez stoikow. Warto zaznaczy¢, ze stoicyzm stanowi ,jedna
z najwazniejszych inspiracji intelektualnych Jana Kochanowskiego” (Urbanski 2010: 176). Czarnoleski
tworca czerpal wiele z tej filozofii, zwlaszcza wowczas, gdy przeciwstawiat cnote Fortunie. Zalecat przede
wszystkim zachowanie opanowania i dystansu wobec nadarzajacych sie sytuacji, a najwyzsza warto$cia
uczynil cnote (ibidem). Wyjasnia to sens pochwaly ,wsi spokojnej, wsi wesolej” (Karpiiski 1983: 26).
Korzystajac ze znanych motywoéw (np. z ody Rectius vives, Licini, neque altum Horacego) czy parafrazujac
fragment ksiegi drugiej Georgik (pochwala zycia rolnika), Kochanowski napisat dzieto, w ktérym wyrazit
pochwale zycia w spokoju, ladzie, stabilizacji i harmonii. Wies staje si¢ zatem — w jego dziele — azylem,
miejscem bezpiecznym (Karpinski 1980: 80).

Tradycja antyczna nie jest jedyna, do ktorej odwolat sie Kochanowski w Piesni Swigtojariskiej
o Sobdtce. Odnalez¢ tu mozna takze analogie do wloskiej sielanki udramatyzowanej, lirycznej villanelli
oraz ludowych obrzedéw, widowisk wiosennych zwanych ,maggia”, okraszonych tanicami i pie$niami.
Mieczystaw Hartleb wskazal, ze ,,maggia” juz od polowy XVI wieku zaczely zmienia¢ sie wimprowizowane
widowiska sceniczne. Przewazalta w nich fabula dramatyczna, ktéra czerpie swe tematy ,,z zycia $wietych
i bohateréw, z Biblii i historii, operuje powaga omal moralitetéw i patriotyzmenm, satyra i groteska” (Pelc
1980: 384). Kochanowski prawdopodobnie znat wloskie ,maggia” (Pelc 1980: 384). Gléwnym celem
poety bylo zatem nie tylko literackie utrwalenie starostowiariskiego obrzedu, ale réwniez przekazanie
nowych — nieznanych wéwczas na gruncie literatury polskiej — tre$ci. Wiazaly sie one z tematem
odwiecznych praw miloéci (Kuchowicz 1982: 121) czy chociazby urokami zycia wiejskiego (Pelc
1980: 384), pedzonego zgodnie z prawami natury i opozycyjnego wobec niepewnego losu dworaka oraz
zoierza (Krzywy 2021: 107).

Kultywowane w noc $wietojaniska tradycje obrzedowe wiazaly sie z bardzo odleglymi czasami,
w ktérych obecny byl kult slorica i wody. Wéwczas to Stowianie zwracali szczegdlng uwage na -
stanowigce rezultat obiegu Ziemi wokol Stofica — zjawiska astronomiczne. Pora solarnego przesilenia
letniego jawila sie jako czas hucznego $wigtowania, o czym $wiadczy szeroki zakres nomenklatury
okreslajacej caloksztalt tychze obrzedéw: Kupalnocka, Kupata, noc swigtojariska czy sobétka (Brencz 2006:
229). Bardzo prawdopodobne jest takze to, iz owa uroczystos¢ stala sie ,chrzescijariskim ekwiwalentem
uprzednio istniejacego kultu jakiego$ bostwa poganskiego, na co wskazuje chociazby bogato rozbudowana
obrzedowo$é nocy s$wietojariskiej” (Kowalik 2004: 134). Prowadzenie misji chrystianizacyjnej na
terenach zamieszkalych przez pogan doprowadzito zapewne do synkretyzacji tego kultu (Kowalik 2004:
134-135). Nalezy przy tym zaznaczy¢, iz w starozytnosci rowniez oddawano cze$¢ Storicu (Kotarska

7 Warto wspomnie¢ ponadto, ze Jan Kochanowski w swojej tworczoéci — jako poeta doctus — czgsto odwolywat sie do horacjan-
skiej idei zlotego $rodka oraz arystotelesowskiego umiaru (Urbariski 2010: 176).



90

ANNA MACIEJEWSKA

1993: 101), a ,solaryzacja objeto nawet heroséw” (Kotarska 1993: 101). Kult astralny praktykowali
takze neoplatonicy, narazajac si¢ wrecz na zarzut — ze wzgledu na rzekome poslugiwanie sie magia —
upowszechniania neopogaiistwa (Otwinowska, Sarnowska-Temeriusz 1990: 588). Nawiazal do tego
polski historyk filozofii, Stefan Swiezawski:

Prawdopodobnie pogaristwo antyczne czulo sie zagrozone w swym bycie i to jest powodem, dla
ktorego neoplatonizm wiaze si¢ bardzo écisle z dwczesnymi religiami, stajac si¢ niejako filozofig
dogasajacego $wiata pogariskiego. (Swiezawski 2000: 232)

Neoplatonizm uksztaltowal przekonanie o boskosci cial niebieskich, a ponadto powiazal z filozofia
wiare w efektywnos$¢ praktyk religijno-magicznych. Rozpowszechniajacy si¢ w starozytnej Grecji
i Rzymie (w ILi ITT w. n.e.) kult solarny mozna uwazaé — zdaniem Stefana Swiezawskiego — za przejaw
oddziatywania kultur wschodnich. Warto przypomnie¢, ze misteria Mitry zaczeto tez odprawiaé¢ na
terenach Europy laciniskiej, a czes¢ oddawana Storicu stala si¢ nawet kultem centralnym (Swiezawski
2000: 232). Wedlug Jana Gwalberta Pawlikowskiego ,Ttumaczono wigc wszystkie mitologie kultem
stofica; mity ich wykladano alegorycznie, odnajdowano tego samego Boga pod réznymi nazwami”
(2008: 358). Zwolennicy neoplatonizmu utozsamiali Storice z Bogiem® (Rybka 1970: 195). Ta tendencja
zauwazalna jest takze w wydanym po raz pierwszy w 1543 roku — czyli juz w epoce renesansu — dziele De
revolutionibus... Mikolaja Kopernika (Eder, Wojtkowska-Maksymik 2010: 141):

Wiszakze nie bez stusznosci nazywaja go [Slorice — AM] niektérzy latarnia morska, inni rozumem
jego, jeszcze inni wladcg. Trismegistos zwie je widzialnym bogiem, Sofoklesowa Elektra — wszystko
widzacym. (Kopernik [1543] 1953: 71)

W opisywanej w niniejszym artykule Piesni swigtojariskiej o sobdtce nawigzania do motywdw solarnych’
s3 oczywiste (Nowicka-Jezowa 2007: 351-352). Obrzedy sobétkowe kultywuje sie bowiem ,,gdy storice
Raka zagrzewa” (Kochanowski 1997: 90), a zatem w sakralnym czasie: w najdtuzszym dniu w roku. Eake
uznawa¢ mozna natomiast za §wiete miejsce, laczace sacrum i profanum. W utworze czarnoleskiego poety
centralne miejsce zajmuje jednakze czlowiek, nad ktérym panuje Bog, bedacy gwarantem doskonalego
tadu'® (Eder, Wojtkowska-Maksymik 2010: 141).

8 Nalezy podkregli¢, ze w licznych Zrédlach ikonograficznych — réwniez chrzescijanskich — Bog przedstawiony zostaje jako
oko wpisane w tréjkat (tzw. oko opatrznosci). Wokét owego tréjkata rozmieszczone s3 natomiast promienie stoneczne. U au-
toréw klasycznych (np. Owidiusza, Cycerona, Pliniusza) mozna z kolei natrafi¢ na literackie zobrazowania Storica jako oka
lub duszy $wiata. Oprécz tego wspominane cialo niebieskie i bosko$¢ wprost uosabia taka mityczna posta¢, jak Hermes
Trismegistos (Eder, Wojtkowska-Maksymik 2010: 139-140). Znamienny jest takze stynny mit o jaskini z VII ksiegi Paristwa
Platona, ktéry dowodzi temu, iz ,wychodzenie z mroku umozliwia ogladanie boskiego $wiatla: transcendentnego Dobra”
(Eder, Wojtkowska-Maksymik 2010: 140). Warto doda¢, ze w Enneadach Plotyna Bég zostaje przedstawiony jako zrédlo
y$wiatla promieniujacego przez wszystkie byty” (ibidem).

9  Ewa Cybulska-Bohuszewicz zaznacza, iz watki astralne pojawiaja si¢ réwniez w takich dzielach Jana Kochanowskiego, jak:
Fenomena, Piesni, Elegie czy Fragmenta (Cybulska-Bohuszewicz 2010: 159). W pierwszym z wymienionych dziet (w Fenome-
nach) czarnoleski poeta napisal zreszta:

,On utwierdzit na wieki niebo niestanowne.

Dzieni i noc Jego sprawa, i to $wiatlo wdzigczne

Niezgaszonego Slorica, i kolo miesieczne.

Tenze i niebo natknat gwiazdami §licznymi”. (Kochanowski 1976: 7)

10 Jak wskazuje Alina Nowicka-Jezowa, watki dotyczace pochwaly pigkna — bedacego odbiciem Boga — wszech$wiata, w tym
panujacego w nim doskonalego ladu, uwidaczniaja si¢ réwniez w pismach Leone Ebrea oraz Marsilia Ficina (2007: 352).
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Wskazujace na zrédla treéci i formy Piesni Swigtojatiskiej o Sobdtce, zauwaza sig, ze cykl panieriskich
$piewow przypomina rozpowszechnione w tradycji sielankowej od czaséw antycznych — agony. Swoisty
konkurs zapowiada juz Panna pierwsza, zachecajaca swoje towarzyszki do tarica. Trzeba wspomnie¢ przy
tym, iz wprawdzie Jan Kochanowski hotdowal w swej twérczosci tradycjom klasycznym, to byl réwniez
- jak podkreslal Julian Krzyzanowski — realista wysokiej klasy. Realizm renesansowy stal sie zreszta
jednym z wiodacych nurtéw XVI-wiecznej literatury i kultury (Krzyzanowski 1953: 5-6). Zdaniem
Krzyzanowskiego:

Zwracal on pisarza tych czaséw ku sprawom czlowieka i $wiata jako zjawisk obiektywnie

istniejacych i godnych poznania naukowego lub opisu artystycznego. Sila za$ jego byla nieraz tak

potezna, iz niweczyla lub co najmniej usuwata czy oslabiata uprzedzenia klasowe pisarzy dworskich

i szlacheckich i zniewalala ich do zajmowania si¢ $wiatem plebejskim, mieszczariskim i chlopskim,

jako narzucajacym si¢ obserwacji skladnikom zycia dwczesnego. (Ibidem)

Nalezy zaznaczy¢, ze Jan Kochanowski — a zatem przedstawiciel szlachty oraz zdeklarowany humanista
— bardzo cenit kulture ludows i posiadal na jej temat niemaly wiedze (zob. Kwiatkowska 2015: 81).
Zapewne z tego powodu obchody $wietojanskie nie kojarzyly mu sie z rozpasaniem i pogaristwem.

Badacze, analizujac Sobétke, przypominali, iz wielu pisarzy staropolskich bardzo krytyczne
ocenialo obrzedy sobdtkowe. Zupelnie inaczej postrzegat je Jan Kochanowski. Ich kultywowanie
nie zaklécalo wedlug niego przestrzeni wiejskiej, w ktérej mozna dba¢ o wartoéci moralne (Gruchala,
Grzeszczuk 1988: 27). Dlaczego Mistrz z Czarnolasu nie widzial w sobdtce zwyczaju nagannego, wrecz
niecnego? W jaki sposéb (i dlaczego) udawato mu sie faczyé pozytywna ocene tradycji majacej przeciez
korzenie jeszcze w pogariskich obyczajach ze schrystianizowang filozofia nawiazujaca do neoplatonizmu
i stoicyzmu? Przede wszystkim Jan Kochanowski staral si¢ ukaza¢ wie$ jako miejsce szczeéliwe oraz
bezpieczne, w ktérym mozna wie$¢ dostatnie i spokojne zycie. Na tym tle roztoczyt wizje wiejskiego
zywota pozwalajacego czlowiekowi na rozwijanie cnoty. Obrzedy sobdtkowe s3 zatem wkomponowane
w zalecany przez czarnoleskiego poete model filozofii Zyciowej, dowarto$ciowujacej egzystencje z dala od
miejskiej cywilizacji.

Kochanowski nie potepial obchodéw swigtojariskich ze wzgledu na ich pogarisko$¢, tak jak zrobit
to np. Mikotaj Rej. Calonocne plasy autor Postylli okrelil jako przejaw poganstwa, kojarzacego sie mu
z czarami. Kochanowski natomiast, jak to juz zaznaczono, zupelnie inaczej odnosil sie do obyczajow
kultywowanych podczas nocy $wietojaniskiej i ,nie dopatrzyt sie tu ( ... ) zadnych diabelskich naleciatosci,
traktujac to $wieto jako prastara, mila Bogu tradycje” (Konarska-Zimnicka 2009: 113). W kontynuowaniu
obrzedéw, w tym — w taiicach wokét rozpalonego ogniska (Konarska-Zimnicka 2009: 111) — autor
Sobdtki natomiast ,widzial wiez swojej wspolczesnosci z przesztoscia, z tradycja swego narodu, z tym, co
kolejne pokolenia przekazywaly sobie, jako rzecz szczegélnie wazna i cenng, a co ocali¢ trzeba takze dla
potomnosci” (Pelc 1988: 112).

Podczas obrzedéw sobotkowych tacom towarzyszyl $piew. Podobnie jest w utworze
Kochanowskiego. Dwanascie panien kolejno ,wznosi pienia” o réznorodnej tematyce:

Panna I opiewa $wieta i glosi konieczno$¢ $wietowania, Panna II chwali taniec, Panna III wyglasza
pochwale zartéw, Panna IV przekazuje wianek swojemu mitemu, Panna V skarzy sie, ze zwodzi ja
jej ukochany Szymek, Panna VI chwali gorace lato i zniwa, Panna VII teskni za ukochanym, ktory
poszedl na polowanie, Panna VIII §piewa pie$ni pasterska o wolach, Panna IX opowiada mit o Prokne,
Filomeli i Tereuszu, czyli o stowiku, jaskélce i dudku, Panna X przeklina wojne, na ktora pojechat jej
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ukochany, Panna XI chwali urode Doroty i czyni to — jak wykazal Mieczystaw Brachmer — na wzér
wloskiego poety Petrarki oraz jego nasladowcéw. (Wilczek 2005: 143-144)

Dziewczeta, $piewajac, podejmuja rézne tematy, cho¢ ostatecznie zawsze odnosza je do egzystowania
w rzeczywisto$ci oddalonej od miejskiej cywilizacji. Panna szésta i dwunasta nawigzujg np. do
arkadyjskiego mitu o krainie pomyslnosci, a takze do toposu szczeéliwego oracza (Ziomek 2001: 285),
z kolei ,,dziewiata opowiada Owidiuszowy mit o Filomeli zamienionej w slowika, dziesiata, parafrazujac
Tibulla, gani wojne, na ktéra wyjechat jej mily, jedenasta $piewa o «nieprzeplaconej Dorocie»” (ibidem).
Pieéni dziewczat opisuja towarzyszaca $§piewom scenerie, a takze — sam obrzed sobdtkowy, kojarzacy
sie z $wietem miloéci. Z nocy $wietojariska zwigzane sa wigc tarice, $piewy, palenie ogniska, puszczanie
wiankéw na wode (Szczerbicka-Slek 1997: LI).

Juz na samym poczatku Piesni Swigtojariskiej zobrazowane zostaje tradycyjne $wieto, ktére
obchodzone jest przy wtdrze pieéni oraz przy dzwigku instrumentéw. To $wieto ludowe, w ktérym
biora udzial muzycy chlopscy, a takie $piewajace dziewczeta (Krzyzanowski 1980: 570). Sobétka
nalezy do obrzedéw slowianskich, laczacych sie écidle z rodzimym obyczajem, co wyraznie tez
podkreéla Kochanowski. Taneczny charakter piesni wynika z ich skocznego rytmu, ujawniajacego sie
w czterowersowych strofach pisanych o$miozgloskowcem (Pelc 1994: 170). Melodyjno$¢ podkresla np.
refren powtarzany przez Panne druga oraz Panne trzecia: ,Za mna, za mng, piekne kolo / Opiewajac
mi wesolo!” (Kochanowski 1997: 94). Warto przypomnie, ze scenerig sobdtkowa w Piesni... barwnie
nakre$lono na tle topografii Czarnolasu (Kapelus 1984: 256-257), a zatem obrzedy nie odbywaja sie
w nieokre$lonej przestrzeni lub w mitycznych krainach obecnych w bukolikach greckich czy rzymskich.
Taki sposéb ukazania §wiata przedstawionego §wiadczy o oryginalnosci Jana Kochanowskiego w stosunku
do innych renesansowych twércéw.

Nalezy wskaza¢, iz oprécz czarnoleskiego poety ludowe $wieto opisywal Mikolaj Rej w Postylli",
Marcin z Urzedowa w Herbarzu czy Maciej Stryjkowski w Kronice polskiej, litewskiej, zmudzkiej i wszystkiej
Rusi (Kowalik 2004: 134-135).

Marcin z Urzedowa w wydanym w 1595 roku dziele pt. Herbarz polski to jest o przyrodzeniu zidl
i drzew rozmaitych... wypowiadal sie o sobotkach w nastepujacy sposéb:

Przeto one poganki $wiecily jej [czyli Dianie, Artemidzie — AM] to ziele, i gdy jej dzieri swigcano,
wieszali po domach, drugie sie nig opasowaly: a to czynily dwudziestego dnia i czwartego ksiezyca
czerwca, u nas dzien §. Jana: tam tez w nocy ognie palily, tancowaly, §piewaly, diablu cze$¢ a modle
czynigc. Tego obyczaju poganskiego do tych czaséw w Polszcze nie chcg opuszczaé niewiasty, bo
takiez to ofiarowanie tego ziela czynia, wieszajac, opasujac sie niem. (Marcin z Urzedowa 1595:
31-32)

Autor Herbarza... takze twierdzil, ze taniec sobdtkowy wiaze sie z sitami diabelskimi:

Swigta tez tej diablicy $wigca, czyniac sobétki, palac ognie, krzeszac ogieti deskami, aby byta prawa
$wiagto$¢ diabelska: tamze $piewaja diabelskie piesni, plugawe, tanicujac, a diabet tez skacze, raduje
sie, ze mu krzescijanie czynia modle a chwale, a 0 milego Boga nie dbajg, abowiem dzien $wigtego
Jana wiesniakéw przy chwale milego Boga zadnego nie bedzie, a okoto sobdtki beda wszyscy czynié

rozmaite ztoéci. (Ibidem)

11 Na temat tego, co sadzil o sobdtkach naglowicki poeta, mozna przeczytaé w artykule pt. Filozoficzne i religijne aspekty poszcze-
gdlnych tasicéw w dzietach Mikotaja Reja (Maciejewska 2019: 187).
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W trakcie $wieta urzadzano huczne zabawy, ktorych nieodlacznymi elementami byly, majace podloze
erotyczne, $piew i taniec (Ziomek 1989: 153), a potwierdza to opis zawarty w Stoglawiu, czyli ksiedze
przepiséw koscielnych z roku 1551 (Kolankiewicz 1999: 339):

W dzien $w. Jana schodza sie mezczyZni i zony, i dziewice na nocne wrzawy i na zgietkliwa rozmowe,
ina biesowskie piesni, i na plasy i na skakanie, i na bezbozne sprawy, i kiedy noc mija, wtedy ku rzece
z czartowskim krzykiem, jak biesy biegaja i myja sie w wodzie, i kiedy zaczynaja na jutrznia dzwoni¢,
wtedy wracaja do doméw swoich i padaja jak niezywi od wielkiego zmeczenia. (Frydrychowicz
2000: 12-13)

Takie zgromadzenia zostaly opisane réwniez przez Jana Dlugosza, ktéry przedstawit jednak inne $wieto
niz to odbywajace sie — na ziemiach polskich — w noc §wietojaniska. Kronikarz opisal mianowicie Zielone
Swiatki (Kowalik 2004: 129):

Na ich [bogéw — AM] czeé¢ ustanawiane byly i urzadzane igrzyska w pewnych porach roku, dla
przeprowadzenia ktérych nakazywano zbiera¢ sie w miastach thumom mieszkaricow obojga plci ze
wsi 1 osiedli. Odprawiano za$ je przez bezwstydne i lubiezne przyspiewki i ruchy, przez klaskanie
w dlonie i podnietliwe zginanie si¢ oraz inne milosne pienia, klaskanie i uczynki, przy réwnoczesnym
przywolywaniu wspomnianych bogéw i bogin z zachowaniem rytuatu. Obrzadek tych igrzysk, raczej
niektdre jego szczatki [istnieja] u Polakéwaz do naszych czaséw, mimo ze wyznaja oni chrzescijanistwo
od 500 lat, powtarzane s co roku na Zielone Swigta i przypominaja dawne zabobony pogariskie
dorocznym igrzyskiem, zwanym po polsku ,Stado”, co tlumaczy sie po tacinie grex, kiedy to stada
narodu zbieraja sie na nie i podzieliwszy si¢ na gromady, czyli stadka, w podnieceniu i rozjatrzeniu
umyslu odprawiaja igrzyska, sklonni do rozpusty, gnusnosci i pijatyki. (Dlugosz [1614] 2009: 166
167)

Juz w $redniowieczu przekonywano, iz proéci ludzie w Zielone Swiatki przywoluja poganskie relikty.
Potwierdzaja to chociazby Statuty diecezjalne krakowskie z roku 1408, a takze kazanie Jana ze Stupcy oraz
De ritu pagano hucusque servato per christianos Jana Szafranica, wikariusza generalnego i oficjala Piotra
Wysza, biskupa krakowskiego (Kowalik 2004: 129). W Statutach... znalazl sie zapis: , Dlatego zabraniamy,
aby w czasie Pig¢dziesiatnicy [a zatem Zielonych Swiatek — AM] wykonywane byly pogatiskie piesni,
w ktérych wzywa sie i czci bozki (...)""? (Ulanowski 1889: 27). To zdanie — jak i fragmenty innych
$redniowiecznych pism — przytacza zreszta Aleksander Briickner, aby ukaza¢ skale krytyki obrzedow
zielono$wiatkowych, ktora wyrazalo przede wszystkim duchowienstwo. Historyk literatury i kultury
polskiej przypominat, ze kultywowanie nocy $wietojaniskiej traktowane bylo jeszcze w XV i XVI w. jako
grzech (Briickner 1895: 10-12). Warto przy tym wspomnie¢, ze artykul pieédziesiaty trzeci Statutéw
prowincjonalnych zakazywal ,nocnych plaséw w dni sobotnie i w wigilie $w. Jana Chrzciciela, Piotra
i Pawla, poniewaz niejedne zgorszenia, cudzoléstwa oraz czyny niemoralne w tym czasie wystepuja™*?
(Statuta provincialia breviter [1420-1422] cyt. za Abraham 1920: 53). Niemoralnosci obrzedéw nocy

12 Fragment Statutéw diecezjalnych krakowskich z roku 1408 przettumaczylam na jezyk polski. W oryginale napisany byt bo-
wiem w jezyku faciriskim: ,Ideo prohibemus, ne tempore Pentecosthen fiant cantus paganici, in quibus ydola inuocantur et
venerantur (...)” (zob. Ulanowski 1889: 27).

13 W oryginale: ,Item prohibeatis nocturnas correas precipue sabbativis diebus et in vigiliis sanctorum Johannis baptiste et
Johannis et Pauli cum pluries fornicaciones, alduteria temporibus nocturnis et incestus commituntur”. Passus ten przettuma-
czylam, majac za wzor przeklad poczyniony przez Jozefa Eegowskiego-Nadmorskiego w artykule Béstwa i wierzenia religijne
Stowian lechickich (Legowski-Nadmorski 1925: 39).
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$wietojariskiej dowodzi zdarzenie, ktdre rzekomo - jak przekonuje polski kulturoznawca, Leszek
Kolankiewicz — miato miejsce w Pskowie w 1505 roku. Ludnos¢ tej miejscowosci i okolicznych wiosek
podobno ulegla szalenistwu, bawiac sie w réznorodny sposdb: grajac na instrumentach strunowych,
bebnach, piszczatkach oraz klaszczac, $piewajac i tariczac. Plasy te wykonywaly zwlaszcza dziewczeta
i doroste kobiety, czyniac osobliwe — kojarzace sie z erotyka. Widok - co podkresla Kolankiewicz —
byt szczegélnie interesujacy dla zgromadzonych chlopcéw i mezczyzn (1999: 338-339). W rezultacie
,dziewczeta tracily dziewictwo, a mezatki cze$¢” (ibidem). Mimo licznych gloséw krytyki ze strony
duchowienstwa $wieto to jednak niewatpliwie zaznaczylo swoja obecno$¢ w obrzedowosci ludowej.
Nocne tarice, $piewy i faczenie par w pie$niach sob6tkowych staly sie Zrédlem nie tylko wysuwanych
przez kaznodziejow oskarzen o kultywowanie wiary w poganskie bozki, lecz budzity tez niepokdj wsréd
- wyznaczajacych surowe zasady — moralistéw, uwazajacych wymienione wyzej czyny za rozpustne
(Kubienia, Kamocki 2008: 179-181).

Kochanowski natomiast, przypomnijmy, nie wigzal obrzedéw sobdtkowych z silami
nadprzyrodzonymi, diabelskimi, nie widzial tez w nich nic ,,plugawego”. Sadzil on raczej, ze obrzedy
te s3 czym$ normalnym, zgodnym z tradycyjnym porzadkiem kalendarzowym. Formula obrzedowa,
podkreslajaca sakralna, ceniong przez ludzi renesansu, symbolike kota i jego $rodka, w ktérym czlowiek
znajdowal miejsce wybrane, jest obecna w Piesni swigtojariskiej o Sobétce w zwrotkach zamykajacych
i otwierajacych wypowiedzi Panny II oraz Panny III (Pelc 1980: 386). Nieodzownymi elementami
obrzedu sobotkowego byly réwniez — jak juz wspominalam — wrézebno-magiczne teskne $piewy milosne,
tafice oraz skoki przez ogien uczestniczek obrzedéw czy trzymajacych sie za rece par.

W mitach ludéw stowianskich odnalez¢ mozna odniesienia do motywu tarfica w czasie obrzedéw
sobotkowych. Jest on kojarzony gltéwnie z ruchem po okregu i ruchem obrotowym. Taniec, ktory
towarzyszyl obrzedowi sobétkowemu, nazywany bywal taicem slorica ze wzgledu na to, ze wykonywano
slorica, ognia, wody, drzewa, gory. Tarice po okregu czy tez dookola wlasnej osi miaty wreszcie zwiazek ze
sfera demoniczng (wily, wirniki). Wily, tariczace w czasie nocy $wietojanskiej, mogly sprawi¢, ze choroba
zostala u§mierzona, a nawet spowodowaé wskrzeszenie zmartego (Rokosz 2016: 189-191).

Taficowi sobétkowemu towarzyszyly symboliczne rekwizyty (chociazby wianek) i rytualne
dzialania, wktérych wystepuje figura kota. Taniec w kregu jest charakterystyczny m.in. wlasnie dla obrzedu
sobotkowego. Niektdre opisujace sobdtke zrodla wskazuja na to, iz taczyly jedynie dziewczeta, amlodziez
plci meskiej brata w obrzedzie czynny udzial dopiero po pewnym jego etapie, np. symbolicznie porywajac
dziewczeta. Kobietom i mezczyznom zostaly przydzielone w trakcie nocy $wietojaniskiej odrebne role
obrzedowe. Wazna rola kobiet uwidacznia sie przy okazji $piewdw, gdyz tylko niektére stowa pieéni sa
$piewane wspolnie. Dotyczyly to réwniez tarica (Rokosz 2016: 190-191), ktéry mogly wykonywaé tylko
panny, chlopcy za$ czynili woéwczas psoty i przeskakiwali przez ogien.

O udziale reprezentantéw obu ptci w obrzedach sobotkowych wspomina Jan Kochanowski
— wbrew przytoczonej opinii w tancach tam opisanych uczestniczyli dziewczeta i chlopecy
(Czerniawski 1860: 4):

Po tym wstalo sze$¢ par prawie
Dziewek jednako ubranych

I belicg przepasanych.

Wszytki $piewad nauczone,
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W tanicu takze niezganione (...)
Siostry, ogieri napalono (....)

Dzis przyszedt czas, ze na dworze
Mamy czekac ranej zorze.

Tak to matki nam podaty,

Samy takze z drugich mialy,

Ze na dzien $wietego Jana
Zawzidy sobétka palana (...)

A teraz ten wieczor stawny
Swigé¢my jako zwyczaj dawny:
Niecac ognie do $witania,

Nie bez pieéni, nie bez grania (...)
Wystap ty, co$ ciagnal kota

A pus¢ sie na chwile plota. (Kochanowski 1997: 90-92, 95)

W trakcie obrzedéw sobotkowych'* pojawialy sie czynno$ci rytualne: klaskanie, igranie, $piewanie,
tariczenie, skoki wokél ognia, opasywanie si¢ bylica (Rokosz 2016: 196). Warto wspomnie¢ przy
tym, ze wymieniona tutaj roélina opisana zostala przez Hieronima Spiczyniskiego w zielniku O Ziolach
tutecznych i zamorskich i 0 mocy ich, a k’temu ksiegi lekarskie wedle regestru nizej nowo wypisanego wszem
wielmi uzyteczne, ktérego pierwsze wydanie ukazalo sie w 1542 roku (Kujawska et al. 2016: 107-109).
Wedlug XVI-wiecznego botanika i thumacza bylica ,oddala diabelstwo, gdy bedziesz nig kadzil w domu”
(Spiczynski 1542: cap. 1 1, list 1v). W podobny sposéb wypowiada si¢ w wydanym w 1613 roku
herbarzu Szymon Syrenski (Kowalczyk 2020: 22), konstatujac: ,$wigcong bylica po domu radzi ludzie
chrzescijaniscy kadza, rozumiejac, ze tam piorun nie bije, gdzie to bywa uczyniono” (Syrenski 1613:
726). Heraldyk przekonuje, iz ziele to ma zastosowanie lecznicze, gdyz stuzy jako remedium ,zwlaszcza
paniam do macicznych niedostatkéw i do zatrzymanych nad zwyczaj choréb miesiecznych” (ibidem).
Jego zdaniem, ,panie nieplodne maja mie¢ bylice w wielkim zaleceniu i w ustawicznym w potrawach
swych uzywaniu: abowiem macice i przyrodzenie posila, i ku poczeciu plodu sposobna czyni” (Syrenski
1613: 721). Syreniski wskazuje takze, ze ,w wigilie $w. Jana w domu nade drzwiami, nad wrotami, nad
okny wieszana, od gust i czar zachowywa, szatafistwo z domu wypedza” (1613: 724-725). Potwierdza
to zreszta Marcin z Urzedowa, stwierdzajac (Odrzywolska 2020: 119): ,bo tak pisze Pliniusz, iz gdy
bedzie wisiala nad wroty, drzwiami ( ...) okny, tedy onemu domu czary nic nie uczynia, ani czlowiekowi
zadnemu zaszkodzenia, ktory nosi z sobg” (1595: 32). Warto zasygnalizowaé, ze przepasywanie si¢ bylica

14 FEukasz Golebiowski w ksigzce Gry i zabawy réznych stanéw w kraju calym, lub niektérych tylko prowincyjach przedstawia le-
gende, ktéra ma wyjasnia¢, dlaczego w wigilie $w. Jana Chrzciciela obchodzone jest $éwieto o nazwie sobétka:
»W dawnych wiekach dziewica Sob6tka kochata Sieciecha, gdy z wojny powrdcit i ulubionej swej wiary dochowal, juz we-
selne zapalono ognie, w okolo nich plasano i bawiono si¢, wtem znowu pokazat si¢ thum najezdnikéw; rzucili sie wszyscy
do broni; w walce tej émiertelny pocisk odnosi Sobétka, lecz nieprzyjaciel odparty. Na jej cze$¢ zabawy podobnej w dzien
$w. Jana zostala pamigtka i obchdd ten nazwany. Nieca ognie radoénie, skaczg przez nie dziewice, wianki puszczaja na wode,
chlopcy je tapia; w sposobie, jak plyna, przybywaja do brzegu, z wiankiem chlopca stykaja sie lub oddalaja, pomyslnych,
predkich zwiazkéw lub niestalosci, albo przeszkéd jakich upatruja wrézbe. Jak niegdys$ w narodzie walecznym mlodziez plci
obojej wtargnienie najezdcéw odpierata, jak przedtem, i dzi$ mito$¢ ja polgczg, tak i zabawa ich jednoczy. Po catym kraju za-
chowany ten obrzadek, pogariskich pewnie siggajacy czaséw. Opisany przez Jana Kochanowskiego (...)” (1831: 294-295).
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przez dziewczeta bylo niegdy$ corocznym zwyczajem sobotkowym. Wierzono, iz w ten sposdb unikng
one zaréwno bezplodno$ci, jak i innych nieszcze$¢. Natomiast lud opasywat sie tymze zielem, aby w czasie
zniw uchroni¢ sie od bélu czgéci krzyzowej kregostupa (Kujawska et al. 2016: 107-109).

Oprécz funkeji zabawowych obrzedy sobétkowe mialy charakter orgiastyczny (Rokosz 2016:
196). W piesniach $piewanych przez panny podczas sobétki mozna uslysze¢ skargi na partneréw. Nalezy
do nich chlopak, ktéry zapomina o zabawie z oczekujaca go Panna VII (Pelc 1980: 387). W dziele
Kochanowskiego milo$¢ kojarzy sie z mlodoscia i wiosna, ukazywana tu metaforycznie — jako okres
zycia. Wobec tego wiosna stanowi metafore mifoéci, lato trzeba z kolei nazwa¢ ,,okresem rozkwitu, jesient
dojrzalosci, zima zas to okres zamierania funkcji Zzyciowych (por. np. mit o Persefonie)” (Kita 2007: 154).
W pieéni Panny czwartej rozkwit mito$ci wiaze si¢ nie tyle z pora roku, co z przyroda, gdyz dziewczyna
wyznaje milo$¢ oblubiericowi, zaplatajac dla niego wianek (Kita 2007: 154-155):

Komum ja kwiateczki rwata
A ten wianek gotowata?
Tobie, mily, nie inszemu,

Ktéry$ sam mit sercu memu. (Kochanowski 1997: 97)

W tym fragmencie utworu Kochanowskiego obecne sa — co trzeba podkresli¢ — konotacje erotyczne
(Kita 2007: 155).

Uwielbienie natury ujawniato sie w takich rodzimych $wietach i obrzedach slowianskich, jak:
Gody, Jare Swieto, Noc Kupaly (zwana takze sobétka) czy Swieto Plondéw's. Wpisuja si¢ one w cykl
rocznego odradzania si¢ oraz zamierania przyrody, a takze — dojrzewania roélin. Kupala odbywata
sie w najkrotsza noc w roku, ktéra — zgodnie z porzadkiem kalendarzowym - przypadata na koniec
czerwca (Gajda 2007: 69). Jako ze wéwczas $wiatlos¢ dnia zdecydowanie przewazala nad ciemnoscia
nocy, traktowano ten czas jako idealng okazje¢ do sktadania czci Sloricu, a takze Zywiotom ognia i wody.
W trakcie sobotek opiewano zycie, podkre$lajac przy tym jego seksualny aspekt: ogiet uznawano za
pierwiastek meski, oznaczajacy moc, wode natomiast za pierwiastek zenski, symbolizujacy ptodnos¢
(Gajda 2007: 72). Jak w artykule Swigta i obrzedy rodzimej wiary przekonuje Anna Gajda, nieodtacznym
elementem tego $wieta bylo rozpalanie trzech ognisk: nad woda, na polanie oraz w gospodarstwie. Wedlug
niej obok owych ognisk obrzedowych ustawiano figure Swigtowita, a zerca — czyli stowianski kaptan
— okadzat nie tylko ogier i miejsce zgromadzenia, ale i przybylych, aby ich oczysci¢. Podczas sobdtek
zerca skladal bogowi storica Swarogowi ofiare, skladajaca sie z kolacza, miodu oraz wina. W ten sposéb
chcial podziekowaé mu za otrzymywane zyciodajne $wiatlo, cieplo i ogien. Poganski kaplan w ramach
$wieta — zdaniem Gajdy — oddawal hold réwniez innym bogom. Czynili to takze uczestnicy religijnych
obrzedéw, wyrazajac wdzieczno$é¢ za caloroczne dobrodziejstwa. Oprécz tego do wieczora uczestniczyli
oni w nastepujacych zabawach: strzelanie z lukéw, zapasy czy tez przeciaganie liny. Przy zachodzie stofica
obmywali sie woda, ktdra symbolizowala moc oczyszczenia, uzdrowienia oraz plodnos¢, co nasuwa na
mysl inny obrzed — $migus-dyngus. W czasie Nocy Kupaly skladano tez ofiare Mokoszy, czyli bogini
miloéci cielesnej, plodnosci, urodzaju, ,matce ziemi wilgotnej”, oraz zwigzanym z plodnoscig duchom

1S Wymienione $wieta wigza si¢ z przelomowymi zjawiskami astronomicznymi, bedacymi rezultatem krazenia Ziemi wokot
Storica. Gody obchodzito si¢ w grudniu, a scislej — w dniu nastepujacym po najkrotszej nocy, z kolei Jare Swieto przypadato
na pierwszy dzient wiosny (21 marca, kiedy to dzieri zmienia si¢ w pore dluzsza niz noc). Swigto Plonéw, okreélane réw-
niez mianem Dozynek, rozpoczynalo si¢ natomiast pod koniec wrzesnia, po nastapieniu réwnonocy jesiennej (Gajda 2007:
68-69).
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wod. Po tym dzigkczynieniu mozna bylo bezpiecznie si¢ kapaé, gdyz w jego ramach duchy zostaly
obtaskawione (Gajda 2007: 73). Nastepnie rozpalano powtérnie ognisko, a do ognia wrzucano obiate
dla Swaroga, aby w ten sposéb uprosi¢ go ,0 cieplo i zar na caly najblizszy rok” (ibidem). O pomy$lnos¢
blagano takze innych bogéw, sktadajac im ofiare w postaci wina. Trzeba zaznaczy¢, ze Noc Kupaly byta
$wietem plodnosci, z tego tez powodu zerca zyczyl zgromadzonym parom, aby darzyly sie uczuciami.
Poganski kaplan przekazywal wéwczas kobietom gatazki lipy, natomiast mezczyznom — galazki debu. Te
cze$ci rodlinnosci przeznaczano — jako obiate — do spalenia w ogniu. Réwniez obrzedowa kapiel w wodzie
(po oblaskawieniu duchéw) miala zapewnia¢ plodno$¢, oczyszczenie, a nawet uzdrowienie. PdZniej
przystepowano do jeszcze innej formy $wietowania. Ot6z dziewczeta wily wianki, by nastepnie puscié je
na wode. Wytawianie wiankéw to czynnos¢, ktéra podejmowali wéwezas chlopcy. W noc $wietojariska
mlode pary, trzymajac w reku pochodnie, wyruszaly na poszukiwania kwiatu paproci. Oproécz tego do
rana wykonywano tarice, $piewy, a takze biesiadowano (ibidem).

W podsumowaniu wypadnie przypomnie¢, ze mimo iz katolicy i protestanci starali si¢ eliminowaé
- ze wzgledu na ich pogansko$¢ — zwyczaje sobdtkowe, Jan Kochanowski postanowil bronié¢ tego
stowianiskiego obrzedu, ale (co nalezy podkresli¢) uczynit tak, aby zrealizowad inne swoje zamiary. Jak
juz wspominalam, czarnoleski poeta nawiazuje bowiem w Piesni swigtojariskiej o sobdtce do bukoliki,
a zatem znanego gatunku antycznego, lecz w polskiej tworczosci literackiej wyrazniej uobecnionego
dopiero w epoce renesansu. Kochanowski czerpat z poetyki gatunku, wykorzystujac ja do przedstawienia
nastepujacych — typowo sielankowych — motywéw: pracy oraz rozrywek bedacych udziatem ludzi
mieszkajacych poza miastem, nie zawsze szcze$liwej milosci, czy wreszcie cnotliwej, umiarkowanej,
ale za to bezpiecznej koncepcji zycia na wsi, przeciwstawianego niepewnemu losowi dworaka badz
zolnierza (Krzywy 2021: 107). Warto podkresli¢, ze w Piesni $wigtojariskiej o sobdtce mozna dostrzec
réwniez obecnoé¢ idei neoplatoniskich, wiazacych sie z kultem Storica (Eder, Wojtkowska-Maksymik
2010: 141). Mistrz z Czarnolasu w swym cyklu poetyckim odwoluje si¢ takze do motywéw znanych
z pism Owidiusza, a ktérych obecno$¢ mogla sprawi¢, iz czytelnicy mogli uznawaé zwiazane z noca
$wietojariska zabawy wiejskie za co$, co nie jest w swej istocie niczym zlym (Szmytdowa 1964: 66-67).
W ujeciu Kochanowskiego sobdtka to nie $wieto orgiastyczne i plugawe. Renesansowy twoérca nadat
bowiem temu obrzedowi inny sens, traktujac jego opis jako tlo do rozwazan na temat modelu zycia
szcze$liwego, czerpigcego wiele ze stoickich pojeé (Urbanski 2010: 176).
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