ALICJA BETKA

Uniwersytet Wroctawski, Instytut Studiéw Klasycznych, Srédziemnomorskich i Orien-
talnych, Zaklad Filologii Indyjskiej

alicja.betka@uwr.edu.pl

ORCID: 0000-0001-7036-2777

Bhayasi mam samanda — ,Boisz si¢ mnie, asceto?”’.
O rozmowach jakszéw (demonéw) z Budda iich

nawréceniach w kanonie palijskim

Bhayasi mam samana - , Are You Afraid of Me, Ascetic?”. Conversations
between Yakshas (Demons) and Buddha in the Pali Canon

Abstract

Yakshas are mythical beings connected to the powers of nature, present not only in Hinduism, but also in Buddhism.
In the early Buddhist literature of the Theravada school (Pali Canon) there are some fragments, in which yakshas
meet Buddha or his disciples and are converted to Buddhism. The suttas with yakshas as main characters appear
chiefly in Samyutta Nikaya 10.1-12 and Sutta Nipata 1.9-10, 2.5 which are the research material for this paper.
A close reading of these texts proposed in this article as well as examination of historical background are aimed at
analyzing the relation between demons and Buddha, the motivations of yakshas and their conversion to Buddhism.
The investigation leads to an understanding of the role of the yakshas’ conversions in the Pali Canon by answering
these questions: Why and under what circumstances do yakshas meet Buddha? Why do yakshas ask Buddha
questions? What is his reaction after meeting yakshas, and how do yakshas react when they see Buddha? How does
yaksha transform after conversion?
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1 Pierwsze stowa jakszy Sucilomy skierowane do Buddy, Sucilomasutta, Samyutta Nikdaya 10.3.
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Jakszowie (pal. yakkha, skr. yaksa) oraz jakszinie (pal. yakkhini, skr. yaksi) to postacie przewijajace sie
czesto w literaturze, mitologii i sztuce indyjskiej. Sa to istoty okreslane jako demoniczne lub pélboskie,
zwigzane z przyrodg i posiadajace nadnaturalne moce. Najprawdopodobniej sa pozostato$cig lokalnych
przed-aryjskich kultéw. Ich ambiwalentna natura ewoluowala przez wielki, bywali przedstawiani zar6wno
jako laskawi, jak i ztowrodzy (Misra 1981: 9).

Jakszowie od dawna budzili zainteresowanie wsréd badaczy, monografie poswiecil im juz na
poczatku XX wieku Ananda Coomaraswamy (t. 1 — 1928; t. 2 — 1931), nastepnie Ram Nath Misra
(1981), ktéry podkreslal, ze lacza oni w sobie pierwiastki sakralne i $wieckie, Gail Hinich Sutherland
(1992) réwniez przekonana o ich ambiwalentnym charakterze, oraz Robert DeCaroli (2004), ktory
pisal o rzeczywistej wierze w ich istnienie wéréd $wieckich wyznawcéw buddyzmu i w samej wspolnocie
mnichéw.

W kanonie palijskim* mozna znalez¢ opowiesci o jakszach, ktérzy prowadza dyskusje z Budda
i nawracaja si¢ na buddyzm, stykajq sie tez z jego uczniami i czlonkami wspoélnoty mnichéw. Szczegélnie
interesujacy w tym kontekscie jest rozdzial dziesiaty w Sanjutta Nikaji (Samyutta Nikdya 10.1-12)
zatytulowany Jakkha (Yakkha), wktérym pytania Buddzie zadaja jakszowie: Indaka, Suciloma (Siciloma)
i Alawaka (Alavaka)®. Inni jakszowie z tego rozdziatu — Manibhadda (Manibhadda) i Sakka — nie zadaja
wprost pytania, lecz recytuja strofe w obecnosci Buddy, ktéra ten komentuje (Sakkanamasutta, Samyutta
Nikaya 10.2; Manibhaddasutta, Samyutta Nikaya 10.4). W Sutta Nipacie z Khuddaka Nikaji (Sutta Nipata,
Khuddaka Nikaya) pojawia si¢ jeszcze rozmawiajacy z Budda jaksza Hemawata (Hemavata), towarzyszy
mu jaksza Satagira (Satagira), ktéry opowiada o zaletach Buddy (Sutta Nipata 1.9)*. W tym zbiorze
znajduja si¢ réwniez (tak samo brzmiace jak w Sanjutta Nikaji) sutty o Sucilomie (Sutta Nipata 2.5) oraz
Alawace (Sutta Nipata 1.10).

Poza dyskusjami z samym Budda jakszowie sa opisywani we wspomnianym rozdziale z Sanjutta
Nikaji tez w innych kontekstach: w sutcie piatej (Sanusutta, Samyutta Nikiya 10.5) pewien chlopiec
imieniem Sanu (Sanu) zostaje opetany przez jaksze, ktory naktania go, by wrécit do wspélnoty buddyjskiej.
W sutcie szdstej pojawia sig natomiast jakszini, uspokajajaca swojego syna, Pijankare (Piyarikara), abyjego
placz nie zagluszyt nauki dhammy (wypowiadanej niedaleko przez ucznia Buddy, Anuruddhe), ktérej
zrozumienie ma - jak przekonuje jakkhini — pozwoli¢ im prowadzi¢ lepsze zycie (Piyasikarasutta, Samyutta
Nikaya 10.6). W podobnym tonie wypowiada si¢ w kolejnej sutcie matka Punabbasu (Punabbasusutta,
Samyutta Nikaya 10.7). Sutta 6sma zawiera opowies¢ o tym, jak kupiec Anathapindika (Anathapindika)
dowiedziawszy sig, ze na $wiecie pojawil si¢ Budda, pragnie go odwiedzi¢. Gdy wychodzi z miasta, zapada
jednak straszna ciemno$¢ i kupiec chce zawrdci¢, wtedy powstrzymuje go przed tym jaksza Siwaka
(Sivaka), zachecajac go kilka razy do zrobienia kolejnego kroku naprzéd. Ostatecznie dzigki pomocy
jakszy Anathapindika spotyka si¢ z Budda (Sudattasuttam, Samyutta Nikaya 10.8). W sutcie dziewiatej

2 Jesttokanon szkoly therawady (theravada), zwany tez Tipitakq ( Tipitaka) — dosl. Trzema koszami, skladajacy sie z trzech cze-
éci: kosza dyscypliny (Vinayapitaka), kosza kazan (Suttapitaka), kosza abhidhammy (dost. wyzszej doktryny) (Abhidham-
mapitaka), na ten temat zob. np. Hiniiber 1996.

3 Indaka pyta Budde, jak powstaje cialo, skoro forma wedlug buddystéw nie ma duszy; Sakka zauwaza, ze dla Buddy jako
ascety, ktéry porzucil wszelkie przywiazania, nie jest dobre nauczanie innych [co moze powodowaé powstanie przywiazan];
Suciloma pyta, skad powstaje pozadanie, nienawis¢, niezadowolenie, radog¢, przestrach; Alawaka — co jest najwiekszym
skarbem czlowieka, jak cztowiek przekracza powddz, niespokojne morze, cierpienie, jak zdobywa madro$¢, dobytek, szacu-

nek, przyjacidl, jak przechodzi do nastepnego $wiata i nie rozpacza.

4 Hemawata pyta, co powstaje wraz ze §wiatem, czym jest Igniecie, jak mozna si¢ wyzwoli¢ z cierpienia.
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pewien jaksza namawia mieszkancéw miasta Radzagahy, by udali si¢ po nauki do mniszki Sukki
(Sukkasutta, Samyutta Nikaya 10.9). O tym samym opowiada sutta dziesiata (Dutiyasukkdsutta, Samyutta
Nikaya 10.10). W sutcie jedenastej natomiast jaksza wychwala czyn ofiarowania szat przez $wieckiego
wyznawce mniszce Cirze (Cirasutta, Samyutta Nikaya 10.11).

Jakszowie sporadycznie pojawiaja si¢ tez w innych miejscach kanonu palijskiego (np. Digha
Nikaya 3.1.2) oraz warstwach literatury buddyjskiej: szczegélnie w pétkanonicznych dzatakach (jataka),
sanskryckiej Winaji mulasarwastiwady (skr. miilasarvastivada), w kronice Mahawansa (Mahavamsa)
i Dipawansa (Dipavamsa) i niektérych pézniejszych utworach (Sutherland 1992: 115). S3 to réwniez
postacie czesto przedstawiane we wczesnej sztuce buddyjskiej (zwlaszcza w tzw. okresie aikonicznym,
gdy Budda nie byl ukazywany w sztuce w ludzkiej postaci, np. w zdobieniach stup z Bharhut czy
Sarici, zob. DeCaroli 2015: 29), co dodatkowo $wiadczy o ich duzej popularnosci w tym okresie (zob.
Commaraswamy 1931; Misra 1981: 104-129; Despande 2010).

Czesto przyjmuje sie poglad, ze spotkania Buddy z jakszami s tylko ciekawym wprowadzeniem
narracyjnym, przyciagajacym uwage i dajacym mozliwos¢ wyjasnienia jakiego$ elementu doktryny
(DeCaroli 2004: 35); badacze koncentruja si¢ przede wszystkim na fakcie zwyciezenia, przechytrzenia
jakszy przez Budde lub samej nauce, przekazanej w danym utworze.

Warto jednak przyjrze¢ sie uwaznie rowniez warstwie narracyjnej tych utworéw w poszukiwaniu
jakich$ element6éw, pozwalajacych lepiej opisa¢ relacje jakszéw z Budda, ich motywacje i ewentualng
przemiane. Ten artykul ma na celu przesledzenie wlasnie pod takim katem tych historii, szczegélnie
bezposrednich rozméw jakszéw z Budda, by odpowiedzie¢ na pytanie, jaka role pelnily nawrdcenia
jakszéw w kanonie palijskim. Aby przedstawi¢ szczegélowo te kwestie, zajme sie w dalszej czesci
pytaniami: 1. Dlaczego i jak jakszowie spotykaja Budde?; 2. Dlaczego jakszowie zadajg pytania Buddzie?;
3. Jaka jest reakcja Buddy na spotkanie jakszy, a jak reaguje jaksza?; 4. Jak wyglada przemiana jakszy?

1. Dlaczego i jak jakszowie spotykaja Budde?

Na poczatku warto zadaé pytanie o okolicznosci spotkania Buddy z jakszami. Dlaczego w ogdle do niego
dochodzi? Czy dzieje si¢ to przypadkiem, czy jaksza przychodzi do Buddy, czy tez Budda wkracza na
teren jakszy?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba przyjrze¢ sie nurtom religijnym rozwijajacym sie
w Indiach w pierwszym tysiacleciu p.n.e. Najogdlniej mozna wyrdznié nurt zwigzany z tradycja braminéw
(pal. brahmana, skr. brahman) oraz z tradycja samanéw (pal. samana, skr. sramana). Palijski wyraz
samana oznacza wedrowca, ascete, samotnika. Samanowie opuszczali spoteczenstwo, nie zajmowali si¢
wytwarzaniem doébr, nie zakladali rodzin, lecz udawali sie do lasu, gdyz wierzyli, ze takie wyrzeczenia
zapewnia im wyzwolenie z bolesnego kolowrotu wcielen (sansary). Nie oznaczalo to jednak, jak zauwaza
Gail Omvedt, ze wszyscy byli ascetami lub samotnikami, niektérzy z nich zyli niekiedy w grupach,
Zywiac sie tym, co znalezli w lesie lub co otrzymali od ludzi mieszkajacych w poblizu (Omvedt 2003:
30). Sami mnisi buddyjscy nie nazywali siebie samanami (cho¢ gmina buddyjska wywodzita si¢ z tego
ruchu), lecz nie-buddysci czgsto okreslali tak Budde lub tak sie do niego zwracali (Rhys Davids, Stede
1921: 682). Bramini mogli stanowi¢ integralna cze$¢ spoleczenistwa (zajmowali si¢ studiami religijnymi,
sprawowaniem licznych rytualéw, ofiar, ktére mialy zapewnia¢ pomyslnoéé; gromadzili przy tym
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bogactwa i zakladali rodziny) albo prowadzi¢ ascetyczne zycie w lesie (wielu takich braminéw opisuje
np. Mahabharata, zob. Bronkhorst 1998: 76-80). Jak zauwaza Johannes Bronkhorst, braminiski ascetyzm
byt zakorzeniony w tradycji wedyjskiej i wigzat sie z okreslonymi zasadami, dotyczacymi skladania ofiar,
podczas gdy samanowie mieli inne motywacje: odrzucajac wedyjska wizje $wiata, chcieli poprzez swoje
dzialania wyzwoli¢ si¢ z kregu powtérnych narodzin (Bronkhorst 1998: 82).

Wspélnota buddyjska — sangha (pal. samgha) — miala podazaé wskazywana przez Budde srodkows
$ciezky: mnisi nie mogli zaktada¢ rodziny czy wykonywac pracy w celu zapewnienia sobie srodkéw do
zycia, jednoczesnie jednak odrzucali réwniez skrajng asceze i samotnictwo. Mieli zachowywa¢ kontakt
ze spolecznoécia poprzez codzienne zebranie o positek i nauczanie dhammy. Aby zapewni¢ trwanie
wspdlnoty, ta wiez ze $wieckimi wyznawcami musiala by¢ weiaz podtrzymywana, zwlaszcza ze mnisi
buddyjscy - inaczej niz bramini — nie mieli ustalonego miejsca w spoleczeristwie i nie byli z nim zwigzani
poprzez rytualy (DeCaroli 2000: 278-279).

Miejsca zamieszkania mnichéw znajdowaly sie czesto w bliskiej odleglosci od osad, ale jednak poza
ich granicami: w gajach, lasach, jaskiniach; czasami mnisi przejmowali tez grunty cmentarne (DeCaroli
2004: 5S). Byly to obszary tradycyjnie kojarzone z jakszami jako duchami przyrody i lokalnymi béstwami
zwigzanymi z danym wzgérzem, jeziorem czy drzewem. Dlatego — w $wietle tych zakorzenionych wierzen
— mozliwo$¢ spotkania jakszéw na tych wlasnie terenach wydawala sie bardzo prawdopodobna.

Budda wraz z uczniami duzo podrézowal, odwiedzajac wiele miejscowoécii nauczajac, przechodzil
tez przez terytoria, zwigzane z kultem jakszéw. Sutty z Jakkhasanjutty rozpoczynaja si¢ najczeéciej od
okreélenia miejsca, w ktérym przebywa Budda; opisy te sa czesto bardzo podobne: pojawia si¢ w nich
nazwa miasta (lub rejonu), czasami jeszcze inna bardziej szczegélowa nazwa i okreslenie danego miejsca
mianem bhawany (pal. bhavana - siedziba, krélestwo, sfera) danego jakszy. Na poczatku Indakasutty jest
mowa o tym, ze Budda przebywa w miejscowosci Radzagaha ,na gérze Indakuta w siedzibie (krélestwie)
jakszy Indaki” (pal. indakute pabbate indakassa yakkhassa bhavane). Imie jakszy i nazwa géry maja ten sam
czlon: inda moze oznacza¢ wedyjskiego boga Indre, ale tez w 0gélnym znaczeniu kroéla, wodza, wladce;
indakuta to zatem wierzcholek [géry] kréla/Indry, a Indaka to deminutiwum od inda. Polaczenie tych
nazw wskazuje na $cisly zwiazek jakszy z tym terenem. Podobnie rozpoczyna si¢ Alawakasutta: Budda
,przebywa w Alawi, w siedzibie (krélestwie) jakszy Alawaki” (pal. alaviyam viharati alavakassa yakkhassa
bhavane) i tutaj réwniez w nazwie miejscowosci i imieniu jakszy wystepuje ten sam czlon (Alawaka to
mieszkaniec Alawi). W Manibhaddasutcie Budda ,przebywa w kraju Magadhy, w czajtji Manimalace
($wiatyni, ozdobnym ogrodzeniu, ogrodzeniu z klejnotéw), w siedzibie (krélestwie) jakszy Manibhaddy”
(pal. magadhesu viharati manimalake cetiye manibhaddassa yakkhassa bhavane). W tym wypadku
w imieniu jakszy i nazwie jego siedziby réwniez wystepuje ten sam czlon (mani — klejnot). Podobna
etymologia tych nazw potwierdza charakter jakszéw jako istot powiazanych z danym terenem, lokalnych
bozkéw. Sucilomasutta rozpoczyna sie wedtug tego samego schematu, cho¢ nie znajdujemy w niej tego
etymologicznego zwigzku: Budda , przebywa w Gaji, w Tankitamaricia (platformie, fozu, tronie, siedzeniu
Tankita; na temat tego obiektu zob. Perera 1976), w siedzibie (krélestwie) jakszy Sucilomy” (pal. gaydyam
viharati tankitamaice sicilomassa yakkhassa bhavane).

Wiele innych fragmentéw z kanonu palijskiego rozpoczyna si¢ od formuly, informujacej o miejscu
wydarzen, lecz zwykle nie ma to wielkiego znaczenia dla tematyki danego utworu. W przypadku
analizowanych sutt jest to jednak szczegdlnie wazne, poniewaz od razu jest mowa o zwiazku jakszy
z danym miejscem. Budda wkracza zatem na jego teren: to jaksza wczesniej go zajmowal i byl obiektem
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czci —a skoro tak, to pewnie Budda jest tego §wiadomy. Nie znajdujemy jednak w analizowanych tekstach
zadnej refleksji na ten temat ze strony Buddy czy jego uczniéw (nie przejawiaja oni strachu, dodatkowej
uwaznoéci ani szczegdlnego respektu dla jakszy).

Jedynie w pézniejszym komentarzu — Paramatthadziotice (Paramatthajotika), przypisywanej
Buddhaghosy — jest mowa o tym, ze Budda celowo przybyl do siedziby Sucilomy, poniewaz zauwazyl
mozliwo$¢ nawrdcenia jakszéw. Spotkanie z nimi nie bylo wiec — wedlugkomentatora — przypadkowe, lecz
byt to celowy plan Buddy, ktéry tego dnia rano powodowany wielkg zyczliwoscia, “badajac szczegdlowo
$wiat, zobaczyl mozliwo$¢ wstapienia na szlachetna $ciezke (czyli nawrécenia na buddyzm) dwéch
jakszow, Sucilomy i Khary, dlatego [...] przybywszy do [tego] rejonu [...] usiadt w siedzibie Sucilomy”
(Smith 1916: 300; przel. z pal. A.B.). Komentator niczego nie zostawia przypadkowi, od razu sugeruje
tez, ze obaj jakszowie mieli predyspozycje do nawrécenia i Budda byl tego $wiadomy. Jest to oczywiscie
znacznie pdZniejsza interpretacja’, jednak mozna z niej wyczytaé przypuszczenie, ze przybycie doktadnie
do siedziby Sucilomy bylo ze strony Buddy jawna prowokacja, pewnym wyzwaniem rzuconym jakszy, czy
tez przynajmniej moglo by¢ tak interpretowane.

W $wietle tych rozwazari mozna zatem uzna¢ spotkania Buddy z jakszami za prawdopodobne,
a moze nawet spodziewane, oczekiwane i nieuniknione. Jak doktadnie do takich spotka’ dochodzi
w analizowanych utworach?

W Sucilomasutcie jaksza Suciloma wraz z Kharg przechodza blisko Buddy i zauwazajac go,
rozmawiaja o tym, czy jest on prawdziwym samana. A nastepnie Suciloma podchodzi do niego, by to
sprawdzi¢. W przypadku jakszy Indaki i Manibhaddy dowiadujemy sie jedynie o tym, ze podeszli do
Buddy (ale nie znamy wprost wypowiedzianej ich motywacji). Jaksza Alawaka réwniez sam zbliza sie
do Buddy i kaze mu wyjs¢ (zapewne z jego siedziby), nastepnie do niej wejéé — powtarza sig to trzy razy
zanim zada Buddzie pytania. Wyglada na to, ze Alawaka prébuje w ten sposéb pokaza¢ swoja dominacje,
oczekuje spelniania rozkazéw i czuje si¢ na tym terenie jak u siebie, a Budda do pewnego stopnia to
akceptuje. Postawa tych jakszéw jest wigc konfrontacyjna, nie boja sie Buddy i sami chca go zastraszy¢
albo przetestowal. W Hemawatasutcie jaksza Satagira namawia swego towarzysza, Hemawate, by — skoro
jest dzien uposathy (cyklicznej uroczysto$ci buddyjskiej, zob. Bodhi 2000: 463) — poszli zobaczy¢ Budde.
Hemawata w serii pytan wyraza jednak watpliwo$ci, czy rzeczywiscie dw nauczyciel ma uspokojony umyst,
czy zachowuje si¢ wlasciwie, czy nie klamie, nie poddaje si¢ namietnosciom itd., Satagira przekonuje go
jednak i ostatecznie obaj przychodza po nauki do Buddy.

W innych suttach jakszinie wraz z synami przystuchuja si¢ naukom uczniéw Buddy z ukrycia.
Matka Pijankary uspokaja syna, méwiac: Ma saddam kari piyankara bhikkhu dhammapadani bhasati
- ,Nie wydawaj dzwigku, Pijankaro, mnich recytuje strofy dhammy”. Podobnie zwraca si¢ do synka
matka Punabbasu: Tunphi uttarike hohi tunhi hohi punabbasu,/ Yavaham buddhasetthassa dhammam
sossami satthano — ,Badz cicho, o najlepszy, badz cicho, Punabbaso, kiedy bede stucha¢ nauki doskonale
o$wieconego”

Jeszcze inny obraz znajdujemy w Sukkasutcie i Cirasutcie. Przedstawieni w nich jakszowie sg — jak
sie wydaje — juz zupelnie nawréceni i wrecz sami zachecaja do wspierania mniszek Sukki i Ciry. Kiedy
Budda naucza w Gaju Bambusowym (Veluvana) w Radzagasze, oni spacerujg po ulicach tego miasta,
recytujac strofy wychwalajace mniszki. Jakszowie dzialaja zatem na korzy$¢ wspdlnoty buddyjskiej,
przyczyniaja sie do szerzenia dhammy, wykorzystujac zapewne do tego swdj status. Podobna funkcje —

S Komentarz Buddhaghosy jest datowany na V w. n.e. (Bodhi 2000: 15-16).
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jawnego sprzyjania i wspierania nauczania Buddy pelnig jakszowie z Sudattasutty i Sanusutty: prowadza
oni wyznawcow z powrotem na wlasciwg $ciezke, korzystajac ze swoich nadnaturalnych mocy.

2. Dlaczego jakszowie zadaja pytania Buddzie?

Kolejna kwestia to sam fakt zadawania pytan Buddzie. Czy jakszowie chca go sprawdzi¢ (tj. sami znaja
dobra odpowiedz), czy tez faktycznie pytaja o co$, czego nie wiedza?

Dyskusje jakszéw z Budda, zadawanie mu pytan, nalezy umiesci¢ w do$¢ szerokiej tradycji
prowadzenia filozoficznych i religijnych dysput tak w érodowisku braminéw, jak i samanéw (Omvedt
2003: 33). Ale jeszcze glebiej w kulturze zakorzeniony jest archetyp fantastycznego, poteznego stworzenia
zadajacego bohaterowi zagadke. W starozytnych kulturach rejonu Eurazji zagadka byla sposobem
nawiazania kontaktu z sacrum i narzedziem poznawania $wiata. Karolina Rakowiecka (autorka monografii
na ten temat) pisala: ,Juz w najstarszych tekstach zachodzi $cisly zwigzek zagadki z sacrum: albo wrecz
zadaje ja bostwo, albo nasuwa si¢ ona czlowiekowi przez kontakt z transcendencjy” (Rakowiecka 2011:
18; zob. tez Sutherland 1992: 117).

Czesto — nie tylko w literaturze indyjskiej — bohater musi wlasciwie odpowiedzie¢ na zagadke
i od tego zalezy jego los, w przypadku ztej odpowiedzi moze nawet straci¢ zycie. W kulturze zachodniej
szczegblne miejsce zajmuje zagadka Sfinksa z greckiego mitu o Edypie. Sfinks — stworzenie tajemnicze
i posiadajace wielkie moce — testuje ludzi, zadajac im zagadke. Jest wiec ona rodzajem starcia,
wspoélzawodnictwa, ale tez kontaktu z jaka$ potezniejsza, boska sila.

Powazne konsekwencje nieodpowiedzenia na pytanie czekaly réwniez uczestnikéw dyskusji
pomiedzy braminami, tzw. brahmodji (skr. brahmodya), jakie znamy z upaniszadéw. Brian Black,
analizujacy te fragmenty, podawat przyklad czesto powracajacego ostrzezenia, ze jeéli przeciwnik nie
odpowie na pytanie, to ,jego glowa sie roztrzaska” (Black 2007: 80), pytanie bywa tez poréwnywane
do strzaly, ktéra moze ugodzi¢ $miertelnie przeciwnika (Black 2007: 86). W tych przypadkach trudno
jednak stwierdzi¢, czy chodzi o faktyczne zagrozenie $miercia czy o pewng metafore, oznaczajaca utrate
twarzy (glowy), a wigc szacunku, powazania, pozycji spotecznej (Black 2007: 81).

W trzeciej ksiedze Mahabharaty (Mahabharata 3.311-312) jaksza zadaje pytania Judhiszthirze
i grozi, ze w razie blednej odpowiedzi zabije go jak wcze$niej jego braci (mozemy mie¢ wiec pewnosé,
Ze ta grozba jest realna). Ostatecznie Judhiszthira odpowiada poprawnie na pytania, jego bracia zostaja
wskrzeszeni, a jaksza okazuje si¢ bogiem Dharma w przebraniu, ktdry testuje go w kwestiach prawosci
(Shulman 1996: 152).

Grozby jakszy Sucilomy i Alawaki o tym, co zrobig z Budda, jesli ten nie odpowie na ich pytania,
wpisuja sie w te tradycje. Brzmig one zreszty identycznie: paitham tam samana pucchissami sace me na
vyakarissasi cittam va te khipissami hadayam va te chalessami padesu va gahetva paragangaya khipissami —
»Zadam ci pytanie, asceto. Jesli nie odpowiesz poprawnie, zmace twdj umyst, rozerwe twoje serce albo
chwyciwszy cie za noge, przerzuce przez Ganges”. By¢ moze byly one rodzajem skonwencjonalizowanych
pogrézek kojarzonych z jakszami. Zadanie pytania przez jakszg, istote potboska, jest rodzajem testu,
ktérego niezdanie moze skutkowaé utraty zycia. Taka sytuacja jako realizacja czestego w literaturze
indyjskiej schematu wydawala si¢ zapewne oryginalnemu czytelnikowi/stuchaczowi tych opowiesci
zupelnie naturalna. A o tym, ze jakszowie byli rzeczywiscie zdolni do bardzo agresywnych czynéw,
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$wiadczy wiele opowiesci (np. w dzatace Sutano pojawia si¢ przerazajacy jaksza zywiacy sie ludzkim
miesem, jaksza z dzataki Gagga réwniez ma to w zwyczaju, zob. Sutherland 1992: 118-120; Appleton
2010: 24). Budda ma jednak wyjatkowy status, jest przekonany, ze jaksza nie bedzie w stanie go
skrzywdzi¢, odpowiada: ,Nie widze, przyjacielu, nikogo w $wiecie wraz z bogami, Marg, Brahma, ascetami
i braminami, bogami i ludZmi, kto méglby zmaci¢ méj umysl, rozerwaé moje serce albo chwyciwszy mnie
za noge przerzucié przez Ganges” (pal. na khvaham tam avuso passami, sadevaka loke samarake sabrahmake
sassamanabrahmaniya pajaya sadevamanussaya yo me cittam va khipeyya hadayam va phaleyya padesu va
gahetva paragangaya khipeyya).

Skoro zatem jest to rodzaj testu, to wydaje sie, ze jakszowie nie pytajg o co, czego nie wiedza,
nie przychodza do Buddy, zeby si¢ czego$ nauczy¢, lecz chca sprawdzi¢ wiarygodno$é¢ Buddy jako
nauczyciela, dowiedzie¢ sie, czy warto go stuchadi czy jest w stanie przekona¢ pytajacego. Suciloma méwi
wprost: ,jesli nie odpowiesz poprawnie (...)”, musi wiec by¢ w stanie zweryfikowa¢ odpowiedz. Zaklada
sig, ze jakszowie posiadaja szeroka wiedz¢ o rzeczywistoéci i duchowosci. Z samych sutt nie dowiadujemy
sie, jak ja zdobyli, ale w komentarzu Buddhaghosy do Alawakasutty jest mowa o tym, ze rodzice Alawaki
nauczyli go pytan i odpowiedzi, ktére sami slyszeli od buddy Kassapy (Bodhi 2000: 484-485). Wedlug
Buddhaghosy réwniez Suciloma i Khara byli w poprzednich wcieleniach stuchaczami tego buddy (Helmer
1916: 302). Wiara w wielky inteligencje jakszéw byla waznym elementem ich teologii (Misra 1981: 24).
Konieczno$¢ dodania takiego wyjasnienia moze jednak $wiadczy¢ o tym, ze w pdzniejszych czasach fakt
posiadania przez jaksze tak duzej wiedzy, dzieki ktorej testuje samego Budde, mégl by¢ niepokojacy dla
wyznawcow.

W zakoriczeniu Alawakasutty Budda zacheca jaksze, zeby zadal te same pytania innym samanom
i braminom. Alawaka odpowiada jednak, Ze nie ma sensu tego robi¢, poniewaz dzigki Buddzie juz poznal,
co jest najwigcksza wartoécig. Czy istnieja zatem odpowiedzi, ktére mozna by uzna¢ za adekwatne,
cho¢ nie tak doskonale jak stowa Buddy? Rakowiecka pisala, ze zagadka moze mie¢ wiele odpowiedzi,
zalezy to m.in. od do$wiadczenia tego, kto ja rozwikluje (Rakowiecka 2011: 21-22), by¢ moze jest tak
réwniez w tym przypadku. Czy to, ze jaksza znal tre§¢ odpowiedzi na pytania oznacza, ze wlasciwie je
zrozumial? Czy dopiero sposéb przedstawienia mu tego przez Budde spowodowal, ze pojal faktyczny sens
pytan i odpowiedzi? W takim wypadku pozorny test, w ktérym jaksza — jak sie poczatkowo wydawalo -
byt nauczycielem (czyli znajacym odpowiedzi), staje sie uczniem, jest w gruncie rzeczy okazja dla Buddy
do przedstawienia swojej nauki.

Interesujacy jest tez sam sposob prowadzenia dyskusji. Mogloby sie wydawa¢, ze ten kto podchodzi
i rozpoczyna dyspute, zadaje pierwsze pytanie moze by¢ postrzegany jako poszukujacy, posiadajacy
mniejsza wiedze. Jednak inaczej wygladato to w literaturze wedyjskiej: w brahmanach i upaniszadach,
kiedy uczen zglaszal si¢ do jakiejs znamienitej postaci (bramina, kréla, Pradzapatiego) po nauke, czesto to
nauczyciel zadawal pierwsze pytanie (o to, kim jest uczeri lub co juz wie) (Black 2007: 54). Black uwaza,
ze ,zadanie pierwszego pytania jest czesto kojarzone z pozycja sily. W tych dialogach zadanie pierwszego
pytania utozsamiane jest z wyzszym statusem nauczyciela” (Black 2007: 45). By¢ moze wigc jakszowie,
zadajac jako pierwsi pytania Buddzie, podkreslaja swoja pozycje.

Jednak réwnie wazne jest to, kto wypowiada ostatnig kwestie. W upaniszadach czesto jest to
réwnoznaczne z wygrang w dyspucie. Sucilomasutta, Sakkanamasutta, Indakasutta i Manibhaddasutta
koriczg si¢ odpowiedzig Buddy, a wkoricowych partiach Alawakasutty i Hemawatasutty do gtosu dochodza
jakszowie, ale tylko po to, by przyzna¢ mu racje i potwierdzi¢ swoje nawrdcenie.
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3. Jaka jest reakcja Buddy na spotkanie jakszy, a jak reaguje jaksza?

Nastepne pytanie dotyczy relacji Buddy z jaksza. Za kogo jaksza uwaza Budde? Czy Budda traktuje jaksze
z dystansem? Jak sie do niego zwraca? A jak jaksza zwraca si¢ do Buddy?

Sucilomasutta przedstawia w najbardziej rozbudowany sposéb relacje Buddy i jakszy oraz
okolicznosci ich spotkania, na poczatku pokazuje wrecz Budde oczami jakszy. Suciloma wraz z innym
jaksza, Kharg, przechodza w niedalekiej odleglosci od Buddy. Khara, zobaczywszy go, méwi: ,to
samana” (eso samano), jednak Suciloma odpowiada: ,to nie samana, to samanaka’, czyli niegodny
miana prawdziwego ascety, jedynie udajacy ascete (neso samano samanako eso). Wydaje sie, ze zaden
z jakszOéw nie znal wczeéniej Buddy, na podstawie jego wygladu i samego faktu, ze przebywa w lesie,
mogli oni wyciagnac wniosek, ze jest samang albo udaje samane. Ta watpliwo$¢ czy réznica zdan miedzy
towarzyszami popycha Sucilome do tego, by podda¢ Budde testowi. Podchodzi zatem i przysuwa sie do
niego (moze siada w poblizu), Budda jednak si¢ odsuwa. Wtedy jaksza sugeruje: bhayasi mam samana
— ,boisz sie mnie, samano?”. To dla Sucilomy oczywiste wyjasnienie, jest zapewne przyzwyczajony do
tego, ze budzi respekt i strach ze wzgledu na swoje cudowne moce i agresywna nature. Jednak Budda
odpowiada: nakhvahantam avuso bhayami, api ca te samphasso papako — ,Nie boje sie ciebie, przyjacielu,
ale twoj dotyk jest grzeszny”. Budda zwraca sie wigc do jakszy w przyjazny sposob, ale jednoczesnie
zachowuje wobec niego dystans. W tej i innych narracjach czesto jest podkreslane, ze Budda nie czuje
strachu: $wiadcza o tym jego stowa i zachowanie.

Jakszowie Sakka, Suciloma i Alawaka zwracajac sie do Buddy, uzywaja wyrazu ,samana’, o ktérym
byta juz mowa. Budda zwraca si¢ natomiast do Sakki jego imieniem, a do Sucilomy i Alawaki avuso
(wolacz L. mn.). Jest to skrécona forma od ayusmanto (w mianowniku 1. poj. dyusman) i oznacza uprzejmy
zwrot, czesty w rozmowach pomiedzy mnichami, ktéry mozna ttumaczy¢ jako ,przyjacielu’, ,bracie” lub
,panie/ szanowny panie” (Rhys Davids, Stede 1921: 113). Budda zwraca si¢ wiec do jakszy w zyczliwy,
przyjacielski sposéb tak, jakby rozmawial z mnichem. To okre$lenie ustawia wiec obu rozméwcédw na
réwni, Budda nie lekcewazy jakszy, ale tez nie uwaza go za kogos potezniejszego od siebie, zaslugujacego
na wiekszy szacunek czy szczegélne wzgledy. Z punktu widzenia jakszy, ktéry z pewno$cia uwaza siebie
za kogos potezniejszego, moze to by¢ jednak umniejszajace i prowokujace.

Sakka podchodzi do Buddy i méwi, ze nie jest dobrze, by jako samana wyzwolony od wszelkich
przywiazan nauczal innych. Wystepuje wiec w roli autorytetu w sprawach duchowosci i poucza Budde,
daje mu dobre rady, jak powinien postepowa¢ jako doskonaly samana. Z jednej strony docenia zatem
jego brak przywiazan, z drugiej jednak — nie pochwala podtrzymywania kontaktéw z ludZmi, co moze
prowadzi¢ do ponownego uwiklania. Budda odpowiada, ze nauczajac z czystym umyslem i kierujac si¢
wspolczuciem, nie wpada sie w sidla $wiata.

Jakszowie moga przyjmowa¢ groing, konfrontacyjng postawe — jak Suciloma i Alawaka, ale tez
obojetng, jak Khara (ktéry stwierdza jedynie, widzac Buddeg, ze to samana), lub protekcjonalng jak Sakka.
Satagira oraz jakszowie z Sukkasutty i Cirasutty sa juz natomiast ukazani w mniejszym lub wigkszym
stopniu jak wyznawcy buddyzmu, wychwalajacy zalety Buddy lub mniszek. Hemawata réwniez — jak sie
wydaje — zostaje przekonany przez Satagire o tym, jak znakomitym nauczycielem jest Budda, a rozmowa
z nim jeszcze go w tym utwierdza.
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4. Jak wyglada przemiana jakszy? Czy jego nawrdcenie jest
rzeczywiste i trwale?

Sutherland zauwaza, ze ciagly konflikt obecny szczegélnie w braminizmie i hinduizmie pomiedzy dobrymi,
a zlymi bohaterami (a wiec np. dewami a asurami) w buddyzmie zostaje zastapiony przez nawrdcenie,
ktére ,w trwaly sposdb zmienia zachowanie, jesli nie sama nature, jakszy” (Sutherland 1992: 110). Budda
ujarzmia zatem demony, ale ich nie unicestwia, pragnac, aby swiadczyly w przyszloéci o buddyjskiej
nauce. W hinduistycznych mitach natomiast raz pokonane demony po pewnym czasie znéw si¢ buntuja
i wystepuja przeciwko dewom (Sutherland 1992: 110).

Sutherland szukata tez analogii pomiedzy nawréceniami jakszéw (odnoszac si¢ gtéwnie do dzatak)
a zalozycielskim mitem buddyzmu o transformacji samego Buddy. Nawr6cenie demona nastepuje —
wedtug niej — w wyniku argumentacji bodhisattwy, ktory zdaje sobie sprawe, ze stan jakszy czy innego
demona wynika z jego ,choroby moralnej”, jaka doprowadzila do narodzin w tej klasie stworzen
(Sutherland 1992: 109).

Hemawatasutta i Alawakasutta konicza sie podana wprost informacja o nawréceniu jakszy w wyniku
rozmowy z Budda, co wiecej Hemawata obiecuje nawraca¢ innych jakszéw. Sucilomasutta, Indakasutta,
Manibaddasutta, Sakkanamasutta nie zawieraja takiego podsumowania, lecz konicza sie odpowiedzig
Buddy. Mozna przypuszczaé, ze dla stuchacza tych utworéw bylo oczywiste, ze Budda zwyciezyl
w dyskusji, a jaksza nie zrealizowatl swoich grozb.

Wliteraturze indyjskiej czesto przemiana wewnetrzna pociaga za sobg réwniez zmiane wwygladzie,
np. Satjakama z upaniszady Chandogya (Chandogya 4.9.2) po zrozumieniu prawdy o brahmanie zaczyna
jasnie¢ (Black 2007: 55). Czy podobna zmiane mozna zaobserwowaé w przypadku jakszéw? W samych
suttach nie jest to bezposrednio opisane, ale w komentarzu Buddhaghosy do Sucilomasutty mozemy
znalez¢ informacjg, ze dwaj jakszowie po nawréceniu stali sig przyjemni (pasadika), pigkni (dost. o ztotym
kolorze, suvannavanna) i ozdobieni boskimi ornamentami (dibbalankarabhiisita).

Konsekwencja nawr6cenia moze by¢ wlaczenie jakszy do spolecznosci: w Cirasutcie i Sukkasutcie
jakszowie spaceruja po miescie, recytujac pochwale mniszek. Hemawata réwniez zapowiada, ze bedzie
podroézowat po wioskach i miastach, zachwalajac buddyjska nauke. Mozemy z tego wywnioskowa¢, ze po
nawroceniu jaksza nie budzijuz grozy, strachu, przerazenia czy obrzydzenia. By¢ moze zmiana zachowania,
przejécie nabuddyjska dhamme powoduje, ze jest inaczej postrzegany, nawet jesli nie przechodzi fizycznej
przemiany.

S.Podsumowanie

Wydaje sig, ze w buddyzmie, w ktérym duza role odgrywa ahinsa (niekrzywdzenie) oraz wewnetrzna
transformacja, ukazanie demondéw jako nawracajacych si¢ na nauke Buddy bylo najlepszym sposobem
ustosunkowania si¢ do tych istot. Wspdlnota buddyjska byla zwigzana z terenami lesnymi, kojarzonymi
z jakszami, dlatego spotkania z nimi mogly si¢ wydawa¢ prawdopodobne. Ich silowe zwalczanie nie
miescito sie w ramach filozofii buddyjskiej, a zupelne ignorowanie mogto budzi¢ opér ich licznych
WYZnawcow.
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Inaczej podchodzono do jakszéw w hinduizmie: wyrzuceni poza nawias obowiazujacej religii
jako istoty agresywne, grozne demony zamieszkujace lasy byli przeciwnikami bohaterskich kszatrijow,
wrogami, ktérych trzeba bylo unicestwi¢ (Omvedt 2003: 72). Zdarzalo sig, ze podkreslano ich inteligencje,
jednak nie dazono do ich nawracania. Bardzo znamienne jest wlaczenie Buddy do hinduistycznego
panteonu jako dziewiatego awatary Wisznu, ktéry mial nawrécié jakszéw na bledna $wietokradcza religie,
by uwolni¢ od nich hinduizm (Sutherland 1992: 115). W ten sposéb — z punktu widzenia hinduizmu -
mozna byto wyjasni¢ popularno$¢ buddyzmu, uderzajac jednoczeénie w kult jakszéw.

Obecnos¢ opowieéci o nawracaniu jakszéw w tekstach buddyjskich miala tez zapewne aspekty
praktyczne. Wspélnota buddyjska zajmowata bowiem czesto tereny zwiazane wezesniej z kultem jakszow
(DeCaroli 2004: 5S). Tego typu historie mogly spelnia¢ wiec i w tym kontekscie bardzo wazng funkeje:
symbolicznego przejecia wezeéniejszego miejsca kultu przy jednoczesnym zachowaniu pewnej ciaglo$ci
w postrzeganiu jego sakralnego charakteru.

Spotkania jakszéw z Budda moga przypomina¢ typowy schemat testowania bohatera przez jaka$
potezng fantastyczng istote. Ale ta typowa sytuacja podlega transformacji: Budda podkregla, ze nie
jest mozliwe, by jaksza spelnit swoje grozby, lecz zgadza si¢ po prostu odpowiedzie¢ na jego pytania.
Obaj rozmoéwcy postrzegaja wiec te dyskusje inaczej: wedlug jakszy Budda przyjal jego wyzwanie
i odpowiadajac na pytania, bierze udzial w teécie, ktérego niezdanie moze skoriczy¢ sie jego $miercia,
Budda jednak nie uwaza, ze jest to sytuacja w jakikolwiek spos6b mu zagrazajaca — odpowiada na pytania
nie ze strachu, lecz z uprzejmosci wzgledem jakszy. Ostatecznie rozmowa prowadzi do nawrdcenia
jakszy; wbrew jego poczatkowym intencjom czy oczekiwaniom zostaje on przekonany argumentacja
Buddy, ktéra powoduje zmiane jego spojrzenia na $wiat. Przemianie ulega zatem nie osoba testowana,
ale ta, ktora ten test przeprowadza. Stan Buddy pozostaje niezmienny, a dodatkowo w tagodny, pokojowy
i bezinwazyjny sposéb pozyskuje on nowych wyznawcéw nawet wsréd tak agresywnych i poteznych
stworzen jak jakszowie.
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