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Cialo w konflikcie. Rytual mykwalny w tworczo$ci Malki Lee

Body in Conflict. The Mikveh Ritual in Malka Lee’s Works

Abstract

The space of the mikveh and the ritual of purification associated with it constitute a characteristic and unique aspect
of Jewish cultural heritage. Its philosophical and structural assumptions were written in the canonical texts of Jewish
law — the Tanakh and the Talmud. For the diaspora, mikvehs became a space intended primarily for women, serving
their ritual, monthly cleansing after menstruation. The paper focuses on the description of the mikveh ritual in the
work of Malka Lee — a woman born into an orthodox Jewish family at the beginning of the 20 century but who
abandoned ritual religiosity as she entered adulthood. Through the analysis of her memories and poems, based on
the concept of corporeal feminism, I examine the transformations of the gender cultural body construct in the face
of social changes of the 20" century - referring to the individual experience of the author and the broader context

of her generation.
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1. Lud ciala!

W obiekty, wokot ktorych kraza sprzeczne reprezentacje, inwestowane sg ogromne zasoby kulturowe
i symboliczne. Symboliczne rozwiniecie, ktére ma miejsce wokol takich ,skonfliktowanych

obiektéw”, jest zaréwno konsekwencja, jak i strategia poradzenia sobie z danym konfliktem. (...)

1 Tytul podrozdziatu jest nawigzaniem do koncepcji Howarda Eliberga-Schwartza (1992), rozwinietej blizej w dalszej czesci
tekstu.
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Mnozenie regul, ktére czesto zachodzi wokot takich obiektéw, skutkuje zar6wno opanowaniem
groinego obiektu, jak i zatuszowaniem konfliktu generatywnego. Pod cigzarem drobiazgow

prawnych pierwotna sprzeczno$¢ znika z pola widzenia. (Eliberg-Schwartz 1992: 20-21)

Lud Ksiegi to jeden z najpopularniejszych zwrotéw, okreslajacy wyznawcoéw judaizmu i co wazniejsze
uzywany bardzo czesto przez wyznawcéw judaizmu do okre$lania samych siebie. Okreglenie odnosi sie
przede wszystkim do filozoficznego i prawnego zalozenia méwiacego o tym, ze czytanie i interpretacja
Swigtych Pism jest najwazniejszym zadaniem Zydoéw, definiujacym ich przynalezno$¢ do spotecznosci,
natomiast jej linia genealogiczna przebiega bardziej w tradycji tekstowej nizli w linii samej ,krwi”. Jak
zauwaza Howard Eliberg-Schwartz, w tak postawionej definicji istnieje pewna podstawowa niezgodnos¢,
opierajaca sie na tym, ze ,polityka zarzadzania cialem” stanowi jeden z najwazniejszych tematéw judaizmu
(1992: 17-21).

W pryzmacie pojecia Lud Ksiggi pomijany jest fakt, ze kanoniczne pisma judaizmu nakazuja
dokfadng kontrole ciala i jego proceséw fizjologicznych, a ogromng cze$¢ studiowanych i tworzonych
na przestrzeni historii judaizmu ksiag stanowia te traktujace wlasnie o ciele — dokladnie klasyfikujace
wydobywajace sie z niego wydzieliny, ustalajace wlasciwe okresy i zasady ludzkiej prokreacji czy
okreslajace nawet wlasciwe halachicznie? pozycje seksualne.

Powodem takiego stanu rzeczy, zdaniem Eliberga-Schwartza, miatby¢ swoisty wewnetrzny konflikt
zakodowany w ludzkim ciele — rozdartym pomiedzy byciem stworzonym na obraz i podobienstwo
transcendentnego Boga, a potrzeba fizycznej prokreacji i caly swoja fizjologiczna przyziemnoscia.
Z préby rozladowania tego wewnetrznego konfliktu wynika fakt poddania ludzkiego ciala tak szeroko
idacym restrykcjom (Eliberg-Schwartz 1992: 21-22).

W koncepciji skonfliktowanego ciata i skodyfikowanego ciala najbardziej problematyczne staje sie
ciato kobiece i zachodzacy w nim proces menstruacji, bedacy w judaizmie symbolem bardziej $mierci
nizli reprodukeji i wypadkowa samego procesu stworzenia. Ciala, ktore jednoczesnie jest zobowiazane
do tworzenia nowego zycia. Wychodzac od koncepcji Eliberga- Schwartza, rytual mykwalny® jawi sie
jako opus magnum polityki zarzadzania cialem i akt koricowy (ciaglego) rozwigzywania konfliktu miedzy
boskoscig ciala, a jego ludzka fizjologia.

2. Przestrzen mykwy

Cialo powinnoby¢ postrzegane jako miejsce spolecznych, politycznych, kulturowychigeograficznych
inskrypcji, produkgji, czy ukonstytuowan. Cialo nie jest przeciwstawione kulturze, nie jest upartym
cofaniem si¢ w naturalng przeszto$¢. Samo jest produktem kulturowym, kulturowym w catym tego
stowa znaczeniu. (Grosz 1994: 23%)

Przestrzei mykwy (z hebr. zbiornik, w domysle ,zywej” wody) i zwiazany z nia rytual oczyszczenia,
stanowi charakterystyczna i unikalna spuécizne dla kultury zydowskiej. Jej filozoficzne i konstrukcyjne
zalozenia zapisane zostaly w kanonicznych tekstach prawa zydowskiego — Tanachu oraz Talmudzie.

2 Halacha - cato$¢ przepiséw prawnych i religijnych judaizmu, normujacych takze zasady codziennego zachowania.
3 Mykwa - zydowska aznia rytualna.
4 Ttum. fragmentu na jezyk polski opracowane przez Fundacie Tomka Byry Ekologia i Sztuka (Grosz [1994] 2009).
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Po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej, gdy wygast kult $wiatynny i zwigzane z nim zasady czystosci,
konstrukcje mykw staly si¢ obiektami przeznaczonymi przede wszystkim dla kobiet, stuzacymi ich
rytualnemu, comiesiecznemu oczyszczeniu po okresie menstruacji, porodzie, a takze jednorazowemu
przed $lubem. Bez obmycia w tazni rytualnej kobieta nie moze podja¢ wspoétzycia seksualnego z mezem
(wynika to z zapisu w Trzeciej Ksiedze Mojzeszowej ,nie zblizysz si¢ do kobiety rytualnie skazonej w jej
odlaczeniu, aby odstonid jej nagos¢” 18:19).

Kobieta (w tradycyjnej kulturze zydowskiej), zgodnie z halacha, zeby by¢ praworzadna osobg —
w przeciwienistwie do mezczyzny — nie byta zobowiazana do chodzenia do synagogi ani studiowania Tory.
Musiala natomiast odbywaé comiesieczna kapiel w mykwie, w celu pozbycia si¢ stanu nidy (rytualnej
nieczystosci), stanowiacego jedno z trzech odrebnych przykazan, adresowanych jedynie do kobiet.

Wychodzac od zalozenn feminizmu korporalnego, sformutowanego przez Elisabeth Grosz,
przytoczona wyzej koncepcja religijna tworzy z kobiecego ciala swoisty konstrukt spoteczno-kulturowy,
nierozerwalnie zwigzany z kobiecoécia i macierzynstwem. Ciala nie bedacego tylko metafora, ale
stanowiacego realna, namacalng przestrzen, podlegajaca socjologicznym i kulturowym wplywom
otoczenia i traktowanego jako przestrzen receptywna, ustalajaca porzadek i sposéb postrzegania innych
doswiadczanych przestrzeni (Grosz 1994: 47-48).

Wrytyczne odnoénie stosowania mykwy i zwigzanego z tym przygotowania ciala, poza wspomniang
literaturg rabiniczna, pojawialy sie¢ na przestrzeni historii od XVI wieku w modlitewnikach kobiecych,
literaturze moralistycznej, poradnikach dla mlodych dziewczat, a takze specjalnych instruktarzach dla
balanit, czyli kobiet czuwajacych nad procesem rytualnego zanurzenia oraz wlasciwym przygotowaniem
do niego ciata. Rytual mykwalny, wraz z zachodzacymi procesami modernizacyjnymii emancypacyjnymi,
jakim na przelomie XIX i XX wieku podlegaly spofecznosci zydowskie, zaczal by¢ takze tematem
pojawiajacym sie w kobiecych autobiografiach — tematem poruszanym jednak zwykle, wlaénie
w kontekscie wewnetrznego, cielesnego konfliktu.

3. Poezja, Malka Lee i prawo

Malka Lee urodzila si¢ (najprawdopodobniej) w 1904 roku’ jako Malka Leopold w miasteczku
Monasterzyska w tradycyjnej, chasydzkiej rodzinie. Tradycyjna spotecznos¢ nie byla jednak jej jedynym
punktem odniesienia — przed pierwsza wojna $wiatowa chodzila do polskiej szkoly powszechnej,
natomiast w czasie wojny wraz z rodzing wyemigrowata do Wiednia, gdzie uczyta si¢ na $wieckiej pens;ji
dla panien. W tym okresie takze zaczela tworzy¢ pierwsze utwory literackie w jezyku niemieckim. Po
zakonczeniu wojny rodzina powrdcita do Monasterzysk. Z nieopublikowanych fragmentéw biografii
autorki wynika, Ze w powojennym okresie chodzila takze do szkoly hebrajskiej (Szymaniak 2022: XXI°).

Powstaly w toku jej edukacji swoisty konflikt pomiedzy $wiecka kultura i edukacja a chasydyzmem,
odlamem judaizmu uznawanym obecnie za ultra-ortodoksyjny, bardzo silnie skupionym na rytualnych
aspektach wiary i restrykcyjnie przestrzegajacym tradycyjnych rél plciowych, silnie odcisnat sie na
biografii pisarki. Lee w 1920 roku jako 16-latka, postanowila opusci¢ rodzine i samodzielnie wyemigrowac

S Rodzina podaje w watpliwos¢ oficjalna date urodzenia Malki Lee. Istniejg podejrzenia ze autorka urodzita sie kilka lat weze-
$niej niz twierdzita (zob. Szymaniak 2022: XXI).

6 Na podstawie rekopisu Durch kindresze ojgn, znajdujacego sie w archiwum YIVO.
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do Stanéw Zjednoczonych Ameryki. Sytuacja, ktdra stala sie¢ punktem zapalnym tej decyzji, wedtug
wspomnienl Lee, byla proba spalenia przez ojca zeszytu z jej wierszami. Identyfikowal on, zgodnie ze
wspomnieniami Malki, pisanie literatury jako dzialanie nieprzystojne kobiecie, stwarzajace zagrozenie
wnikniecia do jej duszy zfego (Lee [1955] 2022: 138).

Lee na emigracji zaczela tworzy¢ w jezyku jidysz, bedacym z jednej strony symbolem i punktem
odniesienia $wieckiej, egalitarnej kultury zydowskiej, z drugiej elementem scalajacym zydowskich
emigrantéw i no$nikiem wspdlnych do$wiadczen i emocji. Malka bardzo silnie zaangazowata si¢ w ruch
socjalistyczny i $wieckq kulture, porzucajac tradycyjne religijne zycie, w tym prawa i rytualy polegajace na
,zarzadzaniu cialem”, ktdre jednak staly sie powracajacym elementem jej twérczosci.

4. Mykwa, matka i ciala

Malka Lee, w swoich wspomnieniach Durch kindrisze ojgn (Oczami Dziecka), ktérych pisanie zaczela
juz w 1920 r., ale ktore opublikowane zostaly dopiero w 1955 r., opisata swoje dziecinstwo w rodzinie
chasydzkiej i poczatek emigracyjnego zycia w Ameryce. W autobiografii jeden podrozdzial o nazwie
,Balia mojej mamy...” zostal poswiecony opisowi rytualu mykwalnego, ktéry obserwowatla jako mata
dziewczynka, chodzac do mykwy z matka.

Lee rozpoczyna go od opisu przestrzeni rytualnej tazni:

Moja mama miata wlasng balie w miejskiej fazni, do ktérej zabierala mnie ze sobg. Pamietam ciemny,
zadymiony, wilgotny i dtugi korytarz. W glebi, jak w tunelu, wyrastaly az do sufitu kamienne schody,
a na tych schodach staly nagie kobiety. Niczym w piekle goraca para uderzala ze $cian. Na dole staly
balie z metng woda. W tazni czué bylo stechlizng. (Lee [1955] 2022: 20)

Przestrzern mykwy, odwiedzana zgodnie z nakazem rabinicznym po zmroku, poraza swoja
intensywno$cia: temperatury, duchoty, mroku i zapachéw. Z punktu widzenia feminizmu korporalnego
te doswiadczenia mogg by¢ takze postrzegane jako opis ciata Malki — jej perceptywnej przestrzeni, przez
ktorg jest w stanie definiowad inne przestrzenie. Niejako nieodlaczny element, skfadows tego terytorium,
stanowiq takze nagie ciala korzystajacych z mykwy kobiet. Dalej autorka opisuje: ,Nagie kobiety ze
sterczacymi brzuchami i ten laziebny goj, ktéry krazyl miedzy baliami, a kobiety nie czuly przed nim
wstydu..” (Lee [1955] 2022: 20). Motyw nagosci i brak wstydu — nie tylko wobec innych kobiet, ale takze
przed laziennym — mezczyzna, nie-Zydem, moze wydawaé si¢ kontrowersyjny, szczegdlnie jesli wezmiemy
pod uwage opisywana wczesniej polityke zarzadzania cialem i wchodzace w jej sktad wymogi podzialu rél
plciowych. Biorac jednak pod uwage te czynniki, opisywana w scenie mykwa, moze by¢ rozumiana jako
bezpieczna przestrzeri, w pewien sposéb domowa, zarezerwowana dla kobiet i przeznaczona specjalnie
dlaich cial, w ktérej moga — lub sa wrecz zobowiazane — po$wieci¢ im swoja uwage.

Opis ,sterczacych brzuchéw kobiet” moze si¢ odnosi¢ nie tylko do wrazen wizualnych Malki, ale
metaforycznie takze do istoty kapieli mykwalnej, stanowiacej przede wszystkim rytualne przygotowanie
do wspolzycia z mezem i préby poczecia dziecka. Pro$ba o odblokowanie i ,wypelnienie fona” jest takze
jedna z gléwnych sktadowych modlitw mykwalnych wypowiadanych przez kobiety przed zanurzeniem
oraz w jego trakcie (Weissler 1992).

W dalszej czg$ci wspomnienie skupia sie juz na samej matce:
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Mama rozbierala si¢, wchodzita do swojej balii i mnie réwniez wsadzata. Bederka dolewata jej co
chwile wiaderko $wiezej wody. Pdzniej narzucata na mame przescieradto i prowadzita ja do mykwy.
Styszalam plusk wody, gdy mama si¢ zanurzala, a bederka wolata: ,Koszer! Koszer!”. (Lee [1955]
2022:20)

Scena stanowi do$¢ dokladne $wiadectwo przebiegu rytuatu mykwalnego i jego trzech najwazniejszych
etapow, po spelnieniu ktdrych dopiero kapiel moze by¢ uznana za koszerng. Pierwszy stanowi dokladne
oczyszczenie ciala przed zanurzeniem. Drugim jest dopiero wlasciwy rytual zanurzenia w basenie
mykwalnym. Obie te czynnosci odbywaja si¢ przy asyscie bederki (w zaleznosci od tradycji nazywanej
takze tukerin lub balanit) - kobiety zatrudnionej w mykwie, pomagajacej przy oczyszczaniu ciala
i kontrolujacej, czy jest ono wlasciwie wykonane. Nastepnie bederka zatwierdza koszerno$¢ zanurzenia
w mykwie stowami: Koszer, koszer (Malka 2014: 213).

Rytual matki emocjonalnie przezywa réwniez sama Malka, operujac pojeciami religijnymi,
zastyszanymi wczeéniej lub nauczonymi przez sama matke: ,Gdy mama wychodzita z powrotem po
schodkach jasna i rytualnie oczyszczona, szybko sie wycierala do sucha i ubierala, ja $piewatam na glos:
Koszer! Koszer!” (Lee [1955] 2022: 20-21).

Obraz ciala matki ponownie ewoluuje wraz ze zmiang przestrzeni: ,Mama patrzyla na mnie swoimi
duzymi, blyszczacymi, czarnymi oczami, szybko owijala mi buzie biatym szalikiem i prowadzila za raczke
na ulice. A zimny, wieczorny wiatr owiewal ja i czerwienit jej rumiang skére” (Lee [1955] 2022: 21).
Ostatnim z etapow kapieli mykwalnej, opisywanym przez Lee, byl powrét do domu w taki sposéb, aby nie
zosta¢ dostrzezonym przez zadnego mezczyzne, co — zgodnie z tradycja rabiniczng — mialo chroni¢ przez
,zlym okiem” i pézniejszymi komplikacjami przy poczeciu dziecka (Fram 2007): ,Przemyka jak ciert
bocznymi uliczkami, aby zadne meskie oko jej nie ujrzalo... A ja biegne za nia i tak jak ona uwazam, zeby
réwniez mnie zadne meskie oko nie dostrzeglo... Az bezpiecznie znajdziemy si¢ w domu” (Lee [1955]
2022:21).

5. Ucieczka, rytual i trauma

Jak zostalo juz powiedziane wczesniej, Malka w wieku 16 lat zadecydowala o samodzielnej emigracji
do Stanéw Zjednoczonych, porzucajac zycie w malej, kolektywnej spolecznosci, na rzecz realizacji
swoich potrzeb twoérczych, niemozliwych do spelnienia w dotychczasowym otoczeniu. W kontekscie
cielesnego do$wiadczenia tej decyzji, bardzo istotna wydaje si¢ opisana przez nig scena jej ostatniej
nocy w rodzinnym domu przed wyjazdem i ostatni w zyciu namacalny kontakt z matka: ,Ostatnia noc
przed odjazdem. Moja mama — kto moze popatrze¢ w jej oczy? W smutnych oczach widaé lzy. Zagryza
wargi z bolu. Nie okaze przede mna swojego niemego smutku... Ostatnia noc” (Lee [1955] 2022: 142).
W scenie silnie obecna jest werbalna niemoc wyrazenia swoich emocji zaréwno ze strony matki jak i corki.
W jej obliczu matka Malki, $wiadomie lub nie, decyduje sie takze wyrazi¢ swoje uczucia aktem cielesnym,
polegajacym na umyciu i swoistym zaopiekowaniu si¢ cialem swojego dziecka: ,Moje dziewczece 16zko,
biala posciel uprana delikatnymi, maminymi rekoma. Mama grzeje bali¢ wody i stawia ja obok mojego
to6zka. Gdy mydli moje stopy, méwi: ‘Moje dziecko, dopiero co sie urodzita$ i lezata§ w wanience..” A
ja — szesnastoletnia dziewczyna — stoje w balii i daje si¢ umy¢ mojej mamie” (Lee [1955] 2022: 142).
To zachowanie z jednej strony moze rodzi¢ skojarzenia z najbardziej atawistycznym objawem matczynej
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opieki; znajac jednak kontekst zydowskiej rytualnosci, nie sposéb nie wysnu¢ takze wniosku, ze matka
— w tej bardzo emocjonalnej scenie ostatniego kontaktu fizycznego z cérky — zachowuje sie jak bederka
przygotowujaca kobiete do pierwszego zanurzenia w mykwie przed §lubem.

Matka, myjac Malke w balii, odtwarza niejako zachowanie bederki, opisane w przytoczonej
wczeéniej scenie kapieli mykwalnej. W obu fragmentach, w lustrzany sposéb opisany zostaje takze akt
owiniecia umytego ciala w biale przescieradlo’. Bederka: ,PéZniej narzucala na mame przescieradlo
i prowadzita ja do mykwy” (Lee [1955] 2022: 20). Matka Malki: ,Otula mnie w biale przeécieradto
i moéwi: “Taka czysta i schludna powinna$ stana¢ przed swoim narzeczonym, ktérego by¢ moze nigdy
nie zobacze... Twoje cialo, moja cérko, jest najjasniejsze ze wszystkich dziewczecych cial. Chronitam je
w czasie wojny moim wilasnym ciatem... Moja céreczko’” (Lee [1955] 2022: 142).

Jak juz zostalo wspomniane wcze$niej kobieta, w tradycyjnej spotecznosci, pierwszy raz korzysta
z mykwy przed $lubem i czynnos¢ ta stanowi swoisty wstep do inicjacji seksualnej. Akt i stowa matki,
bedace przede wszystkim fizycznym zaopiekowaniem, sa takze bardzo silnie zakorzenione w kobiecej
zydowskiej rytualnosci, traktujacej cialo i cielesng czysto$¢ jako kluczowy element zycia i jego dalszego
multiplikowania. Dzialanie to jest takze prébg osadzenia we wspomnianej rytualnoéci cérki, ktérej — jak
(stusznie) sadzi Matka — juz nigdy wigcej nie zobaczy, a ktéra zmierza ku rozpoczeciu sekularnego zycia.

Nie chce stucha¢ tego, co méwi mama, sprawia mi to bdl... Klade sie do 16zka, odwracam glowe.
Udaje, ze $pie... Mama siedzi i caluje moje wlosy. Caluje koldre, ktéra mnie przykrywa, caluje
poduszke, na ktdrej spoczywa moja glowa, i szepcze: ,Wysylam cig, moja owieczko, do obcego kraju,
niech Bog cig, moje dziecko, chroni, a moje oczy beda ci towarzyszy¢ na wszystkich twoich drogach.
Gdy chorowatas na tyfus, wyblagalam twoje ocalenie u przodkéw, a teraz wysylam ci¢ sama...” (Lee
[1955]2022: 142)

Emigracja stanowi tu porzucenie nie tylko przestrzeni rodzinnej, ale takze kolektywnego, religijnego
sposobu zycia w mikro-spolecznoéci jaka stanowit sztetl®.

Jak zauwazyla Karolina Szymaniak, bardzo duza cze$¢ twoérczosci Malki Lee traktuje o traumie
zwigzanej z utrata rodziny, przede wszystkim matki (Szymaniak 2022: LVI), takze na poziomie rozpadu
intymnej, cielesnej relacji. Koniec intymnej relacji miedzy matka a corka byl takze koricem religijnego
irytualnego zycia Malki.

Lee do korica zycia matki komunikowala si¢ z nig listownie. Matce Malka poswiecala swoje
wiersze, matka staje sie takze gtéwng figura i punktem odniesienia w jej wspomnieniach. W wierszu
,Briw” (,List”) (Lee 1940: 102), ktéry — jak zauwazono juz wcze$niej — moze by¢ traktowany jako
egodokument (Szymaniak 2022: LVI), Lee, w ramach sytuacji lirycznej, przedstawila zaniepokojenie
i bol matki wynikajacy z zaprzestania przez cérke praktykowania tradycyjnych nakazéw religijnych:

7  Tozsamy opis wystepuje takze w oryginalnym tekscie (Lee 1955: 150).

8  Sztetl - prowincjonalne miasteczko zydowskie na terenach dawnej Rzeczypospolitej [A.B.].
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Dostatam dzi$ list od mamy,
zza morza dalekiego — na znaczku polski statek.
Czarnymi literami na bialym papierze
pisala do mnie matka takie stowa:
Spiewasz, najdrozsza, pie$ii mojej krwi,
raduje sie wiec rzecz jasna me serce matczyne.
Ale styszatam, ze nie wierzysz w Boga
i $wiatel nie blogostawisz, jak jest przykazane®.
(Lee 1940: 102; Szymaniak 2022: LVI; tlum. Karolina Szymaniak)

Zapalanie $wiec stanowi jedng ze wspomnianych wczeéniej trzech kobiecych micw, obok wyrabiania
chleba i — korzystania z mykwy. Malka watpliwo$ci matki ucina stowami:

Mamo, moja mamo, nie blogostawie $wiatel,
Lecz gdy napisze prosty wiersz,
W walce o chleb i $wiatlo,
Blysk poranka wstaje nad ranem.
(Lee 1940: 102; thum. - A.B.)

W lirycznej odpowiedzi Malki, jak podsumowuje Szymaniak, mozna dostrzec: ,charakterystyczny dla
radykalnych, ze§wiecczonych autoréw motyw transpozycji praktyki religijnej na $wieckie zaangazowanie
spoleczno-polityczne” (Szymaniak 2022: XXXI). Z drugiej strony, jest ona réwnoczesnie transpozycja
cielesnego dzialania na strefe metaforyczng, przemienieniem dzialania fizycznego w dzialanie literackie,
ktore stalo sie postawa Zyciowa Lee po opuszczeniu sztetla. Mozna stwierdzié, ze Lee w lirycznej
odpowiedzi na zarzuty matki metaforycznie nawiazuje do dwéch z trzech micw (przykazan) kobiecych:
hadlaki, dotyczacej zapalania $wiec, i chaly, méwiacej o rytualnym wyrabianiu chleba. Autorka pomija
jednak trzecia, najbardziej intymna i cielesna, micwe — nide, dotyczaca korzystania z mykwy. Micwe, ktéra
takze najbardziej wiaze ja z matka.

6. Do kobiety

Samemu rytuatlowi mykwalnemu - i przykazaniu nidy — Malka Lee po$wigca wiersz Cu a froj (Do kobiety)
opublikowany w 1937 roku, w jej debiutanckim zbiorze poezji Lider (Lee 1937: 74)":

9 Tlumaczenie fragmentu wiersza autorstwa Karoliny Szymaniak (Szymaniak 2022: XXXI), oryginal wydany w zbiorze poezji
Gezangen (Lee 1940: 102).

10 Zamieszczam go w wersji oryginalnej oraz w autorskim tlumaczeniu filologicznym. Wiersz zostal przetlumaczony wezesniej
na jezyk polski przez Joanng Degler (Lisek 2018) (red. Lisek, Szymaniak 2018: 193) w formie tlumaczenia poetyckiego.
W interpretacji thumaczki tekst akcentuje przede wszystkim spoleczny wymiar rytualu — zestawiany z zasadami czysto$ci
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Do kobiety

Wryrostas z tamtych pokolen,

Gdzie matki niosa swoje ciala do wéd.
I'wody krzepig ich czlonki,

I'wody gasza goraczke,

I stuchaja cichych gloséw,

Gdzie wody krzycza ponad konczynami...

W tych godzinach czystosci i skromnosci,
Kobiety sg przezroczyste jak cienie.

I'wody z przerazajacymi dekretami —
I'wody rozjasnione przez pokolenia,
Przepalaja twoje cialo zywymi przewodami,
Gdzie zniszczylas je noca?...

Tak jak oczy faryzeuszy zwykly tykaé ksiegi,
Ty $piewalas w swoim ciele...

W ciemnosci, kiedy twoja matka stuchata,
Twoja szyja zniknela jak biala mlynska droga —

Twoje cialo po$lubione grzechami niewiernosci,

Wody zawstydzaja czystych...

Teraz jeste$ otoczona ciemnymi ksztattami,

"na R} 8
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Nosisz czarng korone nocy ukryta we wlosach.
Przychodza w godzinach czystosci,

Razem i nie daja odpocza¢;

Zadaja czystosci, ktdra ci daly,

Przez o$wietlong woda tesknote.

W tym miejscu chcialabym postawi¢ hipoteze, ze wiersz moze by¢ traktowany przede wszystkim
jako egodokument, symbolizujacy decyzje Lee o porzuceniu tradycji na rzecz swieckiego zycia.

Tekst zaczyna si¢ od uwypuklenia kolektywnego, miedzygeneracyjnego do$wiadczenia rytualu
zanurzenia, z jakiego wyrasta kobieta Zydowska. Woda w tym kontekscie jest sila mocniejsza od
mozliwoéci indywidualnej ekspresji kobiety, jest takze w stanie zapanowa¢ nad jej emocjami i Zadzami.
W drugiej zwrotce, poza symbolika wygluszenia kobiecej dynamiki przez zywiol wody, mozemy dostrzec
nawiazania do przebiegu samego rytualu, a dokladnie tradycyjnego zwyczaju powrotu do domu w taki
sposéb, aby nie zosta¢ zobaczonym przez mezczyzne — zwrot ,W tych godzinach czystosci i skromnosci,/
Kobiety sa przezroczyste jak cienie” (Lee 1932: 74) powtarza opis sceny powrotu z mykwy, zawarty
w Oczami dziecka, kiedy to Matka razem z Malka, zgodnie z prawem rabinicznym, wracajac do domu po
zmroku, ,przemyka jak ciet bocznymi uliczkami, aby zadne meskie oko jej nie ujrzato...” (Lee [1955]
2022:20).

Woda - obwarowana ciezarem zaréwno kodyfikacji, jak i wielogeneracyjnej tradycji — staje si¢
toksyczna i niszczaca dla adresatki wiersza. Warto tu zwrdci¢ uwage, ze w interpretacji rabinicznej samo
zaprzestanie korzystania z mykwy identyfikowane jest jako grzech dokonywany na swoim ciele i karane

cielesnej oraz problemem ich lamania i idacym za tym ostracyzmem (Lisek 2018: 559-560). Zastosowanie tlumaczenia
filologicznego mialo za zadanie uwypukli¢ watki autobiograficzne Lee w przestrzeni wiersza.
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odosobnieniem od wspélnoty (Taharat Banot Israel 1902: 1). Natomiast sam akt porzucenia rytualnego
zycia moze by¢ rozumiany jako grzech niewiernosci.

Z punktu widzenia badan nad plcig kulturows i tradycyjnymi rolami spolecznymi najciekawsza
wydaje sie trzecia zwrotka konfrontujaca faryzeuszy, ktérych oczy zwykly lykac ksiegi, ze Spiewem gtéwnej
bohaterki wewnqtrz swojego ciata. Moze ona wyraza¢ dualizm rél plciowych, ustanowiony w tradycyjnych
przykazaniach judaizmu — meskich, skupionych na studiowaniu Swietych Ksiag i zeiskich, ktére sq
niejako wbudowane w cialo i nierozerwalnie z nim zwigzane. Wspomniane juz wczesniej, egzekwowanie
obowiazkéw i rél plciowych przez ojca Malki Lee bylo takze jedna z najbardziej traumatycznych scen
Durch kindersze ojgn i gtéwnym powodem jej emigracji. Mam tu na myéli wydarzenie, kiedy ojciec
prébowat spali¢ jej wiersze, uznajac je za efekt dzialania nieprzystojnego kobiecie. Lee tak opisala swoj
stan podczas tego wydarzenia:

Nie jestem juz czlowiekiem. Stalam sie zwierzeciem. Przed oczami wiruja mi ksiegi. Tak krzycze,
ze zaczynam plu¢ krwia (...). Czuje, Ze to juz nie jest moje miejsce. Chce stad uciec, gdzie$ daleko,
daleko, moze do Ameryki, w daleki $wiat, aby moc $piewa¢ i tworzy¢, bo inaczej moje serce
eksploduje. (Lee [1955] 2022: 138)

W wierszu kilkakrotnie pojawia si¢ figura matki. W ostatniej zwrotce zostaje ona zwielokrotniona
i staje si¢ swego rodzaju kolektywna zjawa, a by¢ moze glosem sumienia, Zadajacym splaty zaciggnietego
dlugu: ,Przychodza w godzinach czystoéci / Razem i nie daja odpoczaé / Zadaja czystosci, ktéra ci daly
/ Przez o$wietlona woda tesknote” — obraz bardzo silnie nasuwa skojarzenia z omawiang wczesniej sceng
ostatniej nocy Malki w domu, bedacej takze jednym z jej najbardziej intymnych wspomnieri zwiazanych
zmatka (Lee [1955] 2022: 142).

Wychodzac z zalozenia, ze wiersz Do kobiety stanowi rodzaj egodokumentu, mozna sformutowaé
hipotezg, ze sekularnemu zyciu Malki towarzyszyto swego rodzaju poczucie winy zwigzane z porzuceniem
rytualnego zycia i cielesnej, intymnej relacji wiazacej kobiete z matka, ale takze skutkujace zerwaniem
kolektywnej, miedzygeneracyjnej kobiecej wiezi. W $wietle koncepcji Eliberga-Schwartza i Grosz,
z narracji Malki Lee wylania sie podwojny, wewnetrzy konflikt cielesny. Na pierwszym poziomie oparty jest
on na wyniesionym z tradycyjnego wychowania obrazie dysonansu pomiedzy transcendentna boskoscia
a fizjologiczng przyziemnoscia skondensowang w ludzkim — a przede wszystkim kobiecym - ciele, ktére
w celu jego rozwigzania musi by¢ poddane cyklicznym rytualom. Na drugim poziomie konflikt taczy sie
z tym uformowanym przez religijne, rytualne wychowanie, gleboko zakorzenionym w Lee kulturowym
konstrukcie ciala, ktory w celu realizowania wlasnych potrzeb, sprzecznych z wychowaniem, musi zosta¢
porzucony.

Zauwazy¢ takze nalezy, ze wiersz wychodzi jednak poza samg kategorie egodokumentu —
nie jest napisany w pierwszej, lecz drugiej osobie, nie pojawia si¢ w nim figura pojedynczej matki,
lecz matek. Znamienny jest w tej koncepcji takze tytul wiersza: Do kobiety. Emigracja, otwierajaca
mozliwoé¢ przedefiniowania wlasnego ciala, w tym rozpoczecia sekularnego zycia poza wytycznymi
prawa zydowskiego, nie byla indywidualnym, wyjatkowym doswiadczeniem Malki, lecz w duzej czesci
doswiadczeniem jej generacji. Jak twierdzi Paula Hyman, masowa emigracja do o$rodkéw miejskich byla
gléwng przyczyna sekularyzacji i porzucenia tradycyjnych praktyk religijnych kobiet na przefomie XIX
i XX w. (Hyman 1998). W tym kontekscie mozemy zalozy¢, ze do$wiadczenia i emocje Malki nie odnosza
sig jedynie do niej (co stara si¢ podkresli¢ sama autorka), ale stanowia kolektywne doswiadczenie kobiet
jej pokolenia, tak jak udziat w rytuale mykwalnym byt kolektywnym doswiadczeniem ich matek.
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W tym aspekcie wazny jest takze kontekst jezyka jidysz — w ktérym na emigracji zaczeta tworzy¢
Malka - pozwalajacy, przez literature, na komunikacje z ludZzmi o podobnej historii generacyjnej. Przez
tworczos¢ jest ona w stanie nawigza¢ wspdélnotowa wiez z kobietami o pokrewnych do$wiadczeniach
bedacych, podobnie jak ona, podwdjnie skonfliktowanym cialem.
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