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Abstract

This article discusses the first Jewish translation of Psalms into the Polish language, which constituted a part of
a prayer book (siddur) published in Warsaw in 1822. As the first Jewish figure to render biblical poetry into Polish,
the translator, Ezekiel Hoge, strove to introduce a new translation approach aimed at capturing the unique Jewish
bond with the Hebrew original. The way he explained his views in the introduction, as well as his distinctive approach
of translating the tetragrammaton throughout the prayer book, testifies to his main goal - to reassert the Psalms as
a part of Jewish heritage. At a time when Polish translations of the Psalms were exclusively Christian, he strove to
underline the emotional resonance of biblical poetry captured in the Masoretic text and demonstrate that the power
of Hebrew poetry could create a bridge between Jewish and Christian traditions.
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Reforma i przeklad

Reforma edukacji byla jednym z nadrzednych postulatéw wysuwanych przez publicystow
wypowiadajacych sie na temat ,kwestii zydowskiej” w pierwszych dekadach Krélestwa Kongresowego.
Istotnym jej elementem mialo by¢ wprowadzenie jezyka polskiego (ewentualnie niemieckiego) do systemu
nauki, zwlaszcza poprzez przyswajanie podstawowych dziet religii zydowskiej w formie przektadéw.
Taki postulat byl wspélny zaréwno dla polskich, jak i zydowskich reformatordw, chociaz bez watpienia
obie grupy pokladaly w planach reformatorskich odmienne nadzieje. O ile polscy (chrzeicijaiscy)
reformatorzy oczekiwali, ze zmiany w systemie edukacji przyspiesza akulturacje i ,cywilizowanie si¢”
Zydéw, to maskile (zwolennicy zydowskiego o$wiecenia, gléwna grupa zaangazowana w reforme) liczyli
na otwarcie sie spotecznosci zydowskiej na jezyk i literature krajowa, co w konsekwencji mialo prowadzi¢
do kulturowej odnowy, zaréwno w wymiarze wewnetrznym, jak i zewnetrznym (zblizenia z kulturami
europejskimi)>.

Efektem wspdlpracy maskili, zwlaszcza Abrahama Sterna i Jakuba Tugendholda, z aparatem
urzedniczym Krélestwa bylo utworzenie w 1820 roku trzech (a wkrétce pézniej dwéch nastepnych)
publicznych szkot elementarnych dla dzieci zydowskich. Nie cieszyly sie one jednak duzg popularnoscia.
Wiekszo$¢ spolecznosci zydowskiej z rezerwg podchodzita do forsowanej przez polskich reformatoréw
zmiany systemu edukacji, natomiast bardziej liberalni i majetni Zydzi posylali swoje dzieci do istniejacych
juz w Warszawie szkot prywatnych lub korzystali z edukacji domowej. Wbrew pierwotnym ustaleniom
w 1821 roku do szkél publicznych wprowadzono nauke religii i jezyka hebrajskiego, ktore wezesniej miaty
by¢ zarezerwowane dla tradycyjnych chederéw (Winiarz 1991: 38). Pomimo sceptycznych nastrojéw
wérdd zydowskiej spotecznoséci Komisja Rzadowa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego byta
przekonana, ze reforma nauczania religii mojzeszowej jest konieczna. Wymagalo to stworzenia nowego
korpusu literatury religijnej w jezyku polskim, ktéry nadawalby sie do nauki jezyka i odpowiadal
potrzebom mlodziezy®. Juz wkrétce, bo w 1822 roku, ukazaly si¢ pierwsze publikacje inspirowane reforma
edukacji, do ktérych nalezaly: przeklad modlitewnika (siduru) oraz podrecznik do nauki religii dla
chlopcow i dziewczat®. Ich autorem/tlumaczem byt warszawski maskil i péZniejszy konwertyta Ezechiel
(Stanistaw) Hoge (Hoga)®.

Z listy prenumeratoréw podrecznika dowiadujemy sie, ze zostal on rozestany do kilkudziesieciu
dozoréw bozniczych w calym Krélestwie oraz ze nabywali go polscy urzednicy i publicysci, jak chociazby
minister Stanistaw Grabowski, Julian Ursyn Niemcewicz czy Stanistaw Staszic. Modlitewnik pozbawiony
byt listy subskrybentéw, mozna jednak wnioskowa¢, ze dzielil z katechizmem krag odbiorcéw. Cel

2 O gléwnych réznicach w podejéciu do reformy i akulturacji oraz o pojeciu ,cywilizowania” zob. Wodziriski 2004.

3 Pozaartykutem Winiarza z 1991 roku, temat edukacji zydowskiej w pierwszych dekadach Krélestwa Kongresowego podjety

zostal m.in. przez Bero (1930), Lewin (1965), Borzymiriska (1994). Zagadnienie to wciaz czeka na calo§ciowe opracowanie.

4 Obie publikacje ukazaly si¢ w Warszawie w drukarni Stanistawa Dabrowskiego. W dalszej cze$ci pracy skupiam si¢ na oma-
wianiu modlitewnika, ktéry oznaczam skrétem: Hoge 1822 = H. Warto$¢ liczbowa w kwadratowym nawiasie oznacza numer

strony z przedmowy, oryginalnie pozbawionej numeracji, natomiast bez nawiasu przywoluje numeracje w modlitewniku.

S Informacje o Hogem s stosunkowo skromne, zwlaszcza w kontekscie jego dzialalnosci w Warszawie. Warto tu przywola¢
artykul jeszcze z pierwszej polowy XX wieku, ktorego autorem byl Lask Abrahams (1943) oraz o wiele nowsza prace Ru-
dermana (2017). Wiele informacji na temat Hogego w kontekscie jego stosunku do chasydyzmu pojawilo si¢ takze w pracy
Wodziniskiego (2003: zwlaszcza 92-102).
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przektadu byl stricte edukacyjny — modlitewnik nie mial bowiem aprobacji rabinicznej oraz réwnolegtego
tekstu hebrajskiego, co wlasciwie uniemozliwialo jego uzycie liturgiczne. Sidur spelniajacy te warunki
ukazat si¢ dopiero w 1846 roku nakladem Jakuba Rothwanda, zwolennika polsko-zydowskiego zbratania.
Tlumacz modlitewnika, Henryk Liebkind, we wstepie pisal, ze ofiarowuje czytelnikowi pierwszy przeklad
douzytku synagogalnego, poniewaz wersjaz 1822 roku, ,jak to sam ttumacz w przedmowie swojej wyznaje,
w odrebnym zupelnie celu napisana” (Liebkind 1846: IIT)¢. Cel ten podkreslit recenzent modlitewnika
Hogego, ukryty za skrétem Wien. ... (prawdopodobnie Abraham Wienawer, cztonek dozorubozniczego”).
Z duzym uznaniem dla projektu pisal, ze dzielo to: ,rozpoczyna o$wiate Izraelitéw polskich od tego, czego
niezbednie codziennie uzywaé musza” oraz daje Zydom, ktérzy utracili juz wiez z jezykiem hebrajskim
,pochop poswiecenia si¢ literaturze polskiej” (Wien... [Wienawer] 1822: 2076). Dzieki przyswajaniu
w przekladzie tresci uzywanych na co dzieri Zydzi mieli zyskaé¢ mozliwo$¢ poprawiania swojej znajomosci
jezyka krajowego, co w konsekwencji mialo otworzy¢ im droge do pelniejszego uczestnictwa w polskiej
kulturze. Czytanie modlitewnika polecit takze chrzescijanom, ktérzy dzigki niemu mogli wreszcie pozna¢
tre$¢ modlitw zydowskich ,,ukrytych” weze$niej za niedostepnymi dla nich znakami alfabetu hebrajskiego.

Modlitewnik Izraelitéw, pozajego rola w reformie zydowskiej edukacji, zastuguje na uwage badawcza
z jeszcze innego powodu. Nalezy pamieta¢, ze funkcje modlitewna w sidurze spelniaja — miedzy innymi
modlitwami — biblijne psalmy®. Modlitewnik Hogego powinien by¢ wigc rozpatrywany nie tylko jako
pierwszy przeklad zydowskich modlitw na jezyk polski, ale rowniez jako pierwsze zydowskie thumaczenie
biblijne, ktére zostalo wydrukowane®. Chociaz modlitewnik nie doczekat si¢ entuzjastycznej recepcji, nie
mozna odméwi¢ mu symbolicznego znaczenia — publikacja ta stanowila inicjalny moment dla procesu
ksztaltowania si¢ Zydowskiej polszczyzny sakralnej. Dla ttumacza, w tym czasie jeszcze maskila, bylo
to wiec epokowe wyzwanie. Tworzac przeklad z inspiracji rzadowej, ktory miat by¢ szeroko czytany
poza niewielkim kregiem Zydéw uczacych sie lub tez swobodnie obcujacych z polszczyzna, zmuszony
byt do wejécia w polemike z uznanymi przekladami chrzescijaiiskimi i negocjowania kulturowego
znaczenia poezji psalmicznej. Przektad byt wiec momentem otwierajacym polsko-zydowskie polemiki
biblijne, ale takze szansg na to, aby zaprezentowaé niezydowskiemu czytelnikowi psalmy — stanowiace
w koricu jeden z fundamentéw europejskiej liryki — jako artefakt kultury zydowskiej. Hoge postanowit
wykorzysta¢ te mozliwos¢ i w krotkim czterostronicowym wstepie opisal swoje refleksje przektadowe,
ktére odzwierciedlaly specyficzne dla haskali (o§wiecenia zydowskiego) rozumienie psalméw.

Uwazam, ze sposob, w jaki Hoge zaprezentowal'® swdj projekt translacyjny w krétkim wstepie do
modlitewnika wskazuje na to, ze nadrzednym przy$wiecajacym mu celem bylo kulturowe odzyskanie
psalméw, dotychczas obecnych w polszczyznie wylacznie w chrzescijanskich translacjach. Juz na samym
poczatku Hoge wskazal na hebrajska/zydowska proweniencje poezji biblijnej, podkreslajacjej fundacyjne
znaczenie dla liryki europejskiej. W taki sposéb scharakteryzowat swéj przeklad:

6  Wszystkie cytaty z omawianych zrédet uwspoélczesniam pod wzgledem ortografii i interpunkeji, zostawiam jednak oryginal-
ng leksyke, jedli nie zaburza rozumienia tekstu.

7  Sugestia za: Jerkiewicz (2014: 119, przypis 97).

8 Hoge przelozyllacznie 52 psalmy.

9  Pod uwagg nie biore tutaj pojedynczych cytatéw biblijnych, jakie pojawialy sie w literaturze politycznej i polemicznej two-
rzonej przez Zydéw w jezyku polskim od korica XVIII wieku.

10 W niniejszym artykule skupiam si¢ przede wszystkim na deklarowanej (w mniejszym stopniu na zrealizowanej) strategii
tlumacza.
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W przelozeniu ich [psalméw — A.Z.] na jezyk polski nie stosowalem sie do zadnego ttumaczenia
Biblii. Znajdzie w nich czytelnik odmiany. Ttumaczenia albowiem psalméw, ktére mamy, znalaztem
zupelnie pozbawionymi z ich piekno$ci i wspaniatoci, ktére maja w oryginale, maja nawet niekiedy
wcale obce myfli. Jest to skutkiem po czesci niestosownie i mylnie przelozonych wyrazéw, po czesci
ze zbytecznego przywigzywania sie thumaczéw do wyrazéw i toku oryginalnego” (H: [2-3])

Chociaz Hoge nie przywolal w tym miejscu zadnego konkretnego polskiego tlumaczenia, jego
chrzescijaiiscy czytelnicy mogli domyslac¢ sie, co stanowilo cel krytyki. Nalezy tu wzia¢ pod uwage
istotne wydarzenie, ktére miato miejsce w Warszawie rok przed publikacja modlitewnika, a wiec zapewne
w czasie, gdy Hoge pracowal nad tlumaczeniem. W efekcie dzialalnosci prowadzonej przez warszawska
filie Brytyjskiego i Zagranicznego Towarzystwa Biblijnego, organizacji o korzeniach protestanckich,
w roku 1821 opublikowana zostala w Warszawie pelna (zawierajaca Stary i Nowy Testament) edycja
katolickiej Biblii w ttumaczeniu Jakuba Wujka (dalej: BJW). Istotno$¢ tego wydarzenia podkresla fakt,
ze byla to dopiero druga (po pierwszej edycji z 1599 roku) pelna publikacja BJW, jaka ukazata si¢ na
ziemiach polskich!’. Sprawa publikacji (jak sama dzialalno$¢ Towarzystwa) budzila wiele kontrowersji
w §rodowiskach katolickich, ze wzgledu na sceptyczny stosunek wtadz koscielnych do rozpowszechniania
Biblii wsréd oséb nieprzygotowanych do jej lektury i zwigzane z tym zagrozenie narastania herezji
(Deszczyriska 2006: 484-492). Publikacja ukazala si¢ bez aprobaty ze strony Stolicy Apostolskiej,
ponadto odnaleziono w niej bledy drukarskie, ktére dla $wietego tekstu byly niedopuszczalne. Wszystko
to wywolalo afere, ktorej efektem bylo wstrzymanie druku (zob. Ptaszyk 1996: 150-154). Na problemy
zwrdcono jednak uwage zbyt pézno — cze$¢ wydrukowanych juz egzemplarzy trafila w rece czytelnikéw.

Pomimo przeszkdd i kontrowersji w srodowisku koécielnym publikacja umozliwita warszawskim
maskilom zapoznanie si¢ z katolickim przekladem, co mialo oddiwiek w polskojezycznym
pi$miennictwie — wielu z nich zaczelo bowiem korzysta¢ z BJW tam, gdzie z powoddw retorycznych badz
ze wzgledu na religijno-edukacyjny charakter dzieta konieczne bylo zacytowanie Pisma. Przedsiewzigcie
Towarzystwa Biblijnego zbieglo si¢ w czasie z planowaniem reformy zydowskiej edukacjii powstawaniem
polskojezycznych materialéw do nauki religii. Zapewne dlatego we wspomnianym podreczniku Hogego
dla mlodziezy zydowskiej wszystkie ekscerpty biblijne zostaly zaczerpniete wlasnie z BJW. Hoge poznat
wiec katolicki przeklad i przyjal go jako podstawe do wykladania zydowskim uczniom religijnych zasad
i prawd wiary. W przypadku modlitewnika nie moégtjednak p6j$é ta samg droga i umie$ci¢ w nim psalmoéw
w gotowym tlumaczeniu katolickim. W przywolanym wczesniej fragmencie wstepu podal ku temu dwa
powody. Oba z nich teraz pokrétce omowie.

»Obce mysli”

Oczywistym zarzutem wzgledem przektadu katolickiego byla jego rzeczywista baza zrédlowa, ktéra
nie byl tekst masorecki, a lacifiska Wulgata klementyriska, uznawana za oficjalny tekst Pisma Swigtego.
To odmienne przekonanie w kontekscie tego, co stanowi tekst fundacyjny Biblii, legta u podstaw wielu
sporéw religijnych zaréwno zydowsko-chrzescijaniskich, jak i katolicko-protestanckich: ,Do kogéz juz
péjdziem po wyklad pisma, poniewaz sam sobie czlowiek dufa¢ nie ma? Podobno do Zydéw albo rabinéw

11 Miedzy 1599 a 1821 rokiem ukazaly sie tylko dwie calosciowe edycje, opublikowane we Wroctawiu kolejno w 17401 1771
roku.
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zydowskich? Tak czynia heretycy...” - pisal Stanistaw Karnkowski (1520-1603), arcybiskup gnieznieriski
i autor wstepu do BJW, przedrukowanego w edycji z 1821 roku [7]. Julian Ursyn Niemcewicz w swoich
pamietnikach przywolal wymowng anegdote, ktora byla $wiadectwem wspomnianych napie¢. Jego ojciec,
gorliwy katolik, ktéry za cel duchowy postawil sobie nawracanie Zydéw, raz z Biblia w reku dysputowat
z zydowskimi krawcami: ,Z poczatku spierano sie z wolna, lecz gdy ojciec méj zaczal z Biblii naszej
cytowaé przepowiednie przyjécia tego prorokéw, a Zydzi otworzywszy Biblie hebrajska mieli zuchwalos¢
twierdzié, ze ttumaczenie nasze nie bylo wiernym, wtenczas zarliwy ojciec tracit cierpliwoé¢” (Niemcewicz
[1957] 2000: 31). Zdenerwowany ojciec wrzucil Biblie hebrajska w ogieri, co po ochlonigciu obiecat
wynagrodzi¢ swoim adwersarzom.

Katolickie autorytety kontestowaly poglad, jakoby Zydzi, zachowujac ciagla wiez z jezykiem
starohebrajskim, mogli swobodnie obcowa¢ z oryginalnym znaczeniem Pisma, w przeciwieristwie do
chrzeécijan polegajacych na przekladzie'®. Poza wiarg w to, ze Ko$ciolowi prawidtows interpretacje zestal
Duch Swiety, a Zydzi, wypierajac si¢ Chrystusa, bladzili w literze (i odrzucali ducha) Pisma, gtéwny
argument dotyczyl dystansu czasowego. Przebywajacy przez wieki w diasporze Zydzi mieli utracié
zdolno$¢ rozumienia starohebrajskiego, podczas gdy posiadal ja Zyjacy jeszcze na przelomie IV i V wieku
$wiety Hieronim dzigki ,,osobistym kontaktom z przedmasoreckimi pokoleniami zydowskich uczonych”
(Pietkiewicz 2020: 288). Dlatego to wlasnie Wulgata miala by¢ bardziej rzetelnym oddaniem znaczenia
Pisma niz odczytania wspélczesnych Zydéw.

Odzyskiwanie wigzi z biblijnym hebrajskim (cze$ciowo wypartym w ksztalceniu religijnym przez
hebrajski rabiniczny) bylo jednym z gléwnych punktéw agendy o$wiecenia zydowskiego'®. Naturalne byto
wiec prezentowanie jego kulturowego znaczenia, rowniez w przekladach ,na zewnatrz” (z hebrajskiego
na jezyki krajowe). Niemozliwe, w przypadku dyskusji przekladowych, byto uniknigcie odniesienia sie
do katolickiej BJW. W roku opublikowania modlitewnika kolejny warszawski maskil, Jan Gliicksberg,
w li$cie do nieznanego adresata staral si¢ udowodni¢ swoja znajomo$¢ hebrajszczyzny, ttumaczac Psalm
7, ktéry zestawil z BJW i Biblia francuska (edycja paryska z 1819 roku). Przeklad opatrzyt komentarzem,
w ktérym wypunktowat uchybienia w przekladzie katolickim, stwierdzajac na koniec, ze ,Szanownego
za$ Kaplana Wujka, ktéremu jednak winni$my tlumaczenie polskie, bronia tylko wlasne jego stowa
w tytule polozone: wedtug faciiskiego przekladu'*” (Rkps Biblioteki Czartoryskich, sygn. 5271: 136).
Gliicksberg zakonczyl komentarz konkluzja, ze w jezyku polskim brakuje tlumaczeni z hebrajskiego
oryginatu, a upowszechniona BJW powinna zosta¢ poddana rewizji.

Poczynione refleksje uprawdopodobniaja hipotezeg, ze piszac we wstepie o ,niestosownie i mylnie
przelozonych wyrazach”, Hoge mial na mysli réwniez przeklad katolicki. Nie nalezy jednak wyklucza¢,
ze jego krytyka mogta by¢ jednocze$nie wymierzona w drugi znany maskilom przeklad chrzescijariski,

12 Temat wiezi z jezykiem hebrajskim i jej znaczenia dla zydowsko-chrzescijanskich relacji przekladowych najpelniej zostat
opisany przez Naomi Seidman (2006; 2022). Uzywajac metodologii postkolonialnej, badaczka wskazata na brak analiz zaj-
mujacych sie zydowska perspektywa przektadowa w studiach translatologicznych skoncentrowanych na Europie. Wedlug
niej odmienna wieZ z oryginalnym jezykiem Starego Testamentu byla gléwnym wyréznikiem zydowskiego podejscia do
przekladu, bez wzgledu na jego kierunek (przeklady zewnetrzne/wewnetrzne).

13 Zagadnienie to zostalo juz szeroko oméwione w niemal wszystkich studiach nad zjawiskiem o$wiecenia zydowskiego. W tym
miejscu przywolam wiec tylko prace Wodzinskiego (2003: 70-74), ktéry jako jedyny przyjrzat si¢ znaczeniu hebrajskiego
w programie polskiej odmiany haskali.

14 Podkreslone przez Glicksberga.
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czyli w protestancka Biblie Gdaniska (dalej: BG)'. Dla piszacych po polsku Zydéw byta ona atrakcyjna
alternatywa dla BJW, poniewaz jej baze zrédlowa w wiekszym stopniu stanowily jezyki oryginalne. Do
cytowania BG posuwali sie chociazby Jakub Elsenberg, Abraham Buchner oraz Jakub Tugendhold.
Nalezy tu jednak zaznaczy¢, ze Biblie chrzescijariskie przewaznie nie byly przez maskili cytowane
bezkrytycznie. Przykladowo, Tugendhold, przywolujac w swoich polskich pracach biblijne ekscerpty,
korzystal zaréwno z BJW, jak i BG, wybierajac je w zaleznoéci od tego, ktéra wersja byla bardziej zblizona
do zydowskiej interpretacji lub lepiej pasowala do kontekstu uzycia. Nie wahat si¢ takze wprowadzaé
wlasnych poprawek, jesli uznat to za konieczne'®.

Niewielki detal w ekscerptach biblijnych w Nauce religii dla mlodziezy Izraelitéw wskazuje na to, ze
Hoge réwniez znat protestancki przektad. Pomimo ze wszystkie cytaty zaczerpnalt z BJW, we fragmencie
Psalmu 139 dwa wersy wymienit na BG, zapewne ze wzgledu na bardziej eleganckie brzmienie'”. Fakt,
ze pomimo zapoznania si¢ z protestanckim przekladem pozostal przy cytowaniu BJW, moégt wynika¢
z jego relacji osobistych z katolikami, rzadowej inspiracji projektu oraz rozpowszechnienia wydania
warszawskiego z 1821 roku.

Pod wplywem dzialalnoéci misjonarzy Hoge kilka lat pézniej roku przyjat chrzest. Nastepnie
opuscil Warszawe i przeprowadzit sie do Londynu, gdzie kontynuowat dziatalno$¢ przektadows, thumaczac
chrzescijariska poezje religijna na hebrajski oraz wspolpracujac z Londyriskim Towarzystwem Krzewienia
Chrzecijaistwa wéréd Zydéw (Ruderman 2017: 43-53; Jagodzifiska 2017: 397-398). Réwniez wtedy,
juz jako chrze$cijanin, podkreslal swoje kompetencje zwiazane z jezykiem hebrajskim, kontestujac na
przykiad poprawnos¢ ttumaczenia Biblii angielskiej (Hoga 1845: viii-ix).

»Pozbawienie pigknosci i wspanialosci”

Drugim zarzutem Hogego wobec przekladéw chrzescijariskich byla kwestia niedostatecznej koncentracji
na wymiarze estetycznym, ktéry maskile przypisywali stylistyce poezji hebrajskiej w jej brzmieniu
oryginalnym. Bezpoérednia inspiracja dla Hogego mogly by¢ poglady translacyjne ideowego ojca
haskali i autora pierwszego zydowskiego tlumaczenia Psalterza na jezyk krajowy z 1783 roku, Mojzesza
Mendelssohna'®. Dazyl on do zerwania z chrzescijaniska wylacznoscig na interpretacje tekstu biblijnego,
ukazania psalméw jako uniwersalnej poezji ludzkoséci i uwypuklenia estetycznego i oralnego aspektu
hebrajskiego oryginatu (Sela 2019: 343). Mendelssohn podkreslal wyjatkowos¢ idiomu lirycznego poezji
biblijnej, zaznaczajac jego odmienno$¢ od popularnej w o$wieceniu poezji klasycznej. Tlumaczenie

1S Niestety, nie udalo mi si¢ dotrze¢ do informacji, z jakiego wydania korzystali maskile. Najblizsza czasowo byta edycja z 1810
roku, opublikowana w Berlinie.

16 Temat strategii korzystania maskili z polskich Biblii chrzeécijariskich wciaz wymaga dokladnego opracowania. Przywotane
przeze mnie obserwacje opieraja si¢ na analizie nastepujacych zrédet: Droga wiary albo przewodnik religijny dla mlodziezy
wyznania mojzeszowego (Elsenberg 1846); ,Przedmowa tlumacza”. [W:] Fedon czyli o niesmiertelnosci duszy (Tugendhold
1829).

17 Psalm 139:9, przywoluje wersety dla poréwnania: BJW: ,Jezli wezme skrzydla moje rano, a bede mieszkal na koricu morza”;
BG: ,Wzialibym skrzydla ranney zorze, abym mieszkat na konicu morza”; Hoge: ,Wziaglbym skrzydla ranney zorzy a bede
mieszkal na koricu morza” (1822: 12).

18 Przeklad na jezyk niemiecki opublikowany czcionka gotycka ukazat si¢ w Berlinie.
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powinno oddawa¢ w jezyku docelowym pierwotne piekno poezji starohebrajskiej, ktére bylo efektem
obcowania z jedynym Béstwem. W centrum pozostawal emocjonalny wymiar przekazu — stowa, ktére
psalmista wyrzucal z siebie w efekcie uniesienia zwigzanego z relacja Bég—cztowiek. Mendelssohn uwazal
wiec, ze biblijna poezja nie powinna by¢ tlumaczona doslownie, ale w taki sposdb, zeby odda¢ ,ducha
oryginatu” (Mendelssohn 2011: 183). Podobnie wyrazil to Hoge:

[...] ttumacze w poboznym i wysokim swym rozumieniu o Pi$mie $wietym nie starali si¢ zachodzié
pieknoécii trafnosci mygli, lecz przystali na tym, iz takich stéw uzy¢ podobalo si¢ Duchowi §wietemu
[...]. Gdyby bowiem raczyli poszuka¢ i zastanowi¢ sie nad nadzwyczajna pieknoscia, ktéra tchnie
poezja Pisma §wietego, nie mogliby nigdy przelozy¢ jej podtug wyrazéw oryginatu. [ ...] Konieczno$é
wymaga, zeby tlumacz przejal si¢ wyobrazeniem i uniesieniem, ktére dalo skrzydla Poecie oryginalu.

(H: [3])

Tak samo jak Mendelssohn, Hoge starat si¢ zaprezentowa¢ psalmy jako najdoskonalsza poezje ludzkosci,
wynikajaca z emocjonalnego obcowania z Béstwem: ,Wyznaje, iz tak jak sztuka nigdy nie moze doskonale
nasladowa¢ natury, tak zaden Poeta nie zdolal ulozy¢ ani jednego Psalmu wyréwnujacego Psalmowi
Dawida” (H: [4]).

Uznanie fundamentalnego znaczenia poezji psalmicznej obecne bylo takze w polskim o$wieceniu,
zwlaszczawjego sentymentalnym nurcie. Franciszek Karpiriski, nazywajac psalmy ,, Homerem zydowskim”
(Karpinski 1802)", pozycjonowal je jako kolejny, obok poezji antycznej, filar lezacy u podstaw inspiracji
poetyckich polskich pisarzy, ktérzy w tym czasie wykorzystywali je réwniez do tworzenia liryki
patriotycznej®. Postrzeganie psalméw jako poezji emocjonalnej i naturalnej blizsze jednak bylo opiniom
mlodego polskiego romantyzmu. Kazimierz Brodzinski, autor O klasycznosci i romantycznosci, méwiac
glosem Johanna Gottfrieda Herdera, opisal psalmy jako most taczacy wspolczesnych z narodzinami
cywilizacji i poczatkiem kultury, liryke z ,wiekéw pierwiastkowych czlowieczeristwa” (Brodzifiski
[1818] 1893: 32) Wedlug niego lepiej niz poganiska poezja grecka oddawaly pierwotny stan czlowieka
zlaczonego z natura:

Pigkniejsze, bo prawdziwsze wyobrazenie pierwotnego stanu czlowieczenstwa, da¢ nam moga
poezje hebrajskie. Nie masz moze pigkniejszego uniesienia mysli, jak do pierwszego czlowieka na
ziemi, jego stanu szczeéliwosci zupelnej, pierwszej na ziemi milosci, pierwszych lez, pierwszego
zabéjstwa itd. (Brodzirski [1818] 1893: 38)

Gloryfikacja psalméw Brodzinskiego wynosita je zatem ponad o$wieceniowe fascynacje
klasycznoscia i ukazywala jako uniwersalna poezje ludzkosci: ,Odglosy hymnéw kréla Izraela, przez
dlugie wieki brzmia jeszcze po $wiatyniach okregu ziemskiego, nie ustepujac niczemu, co podiniej
chrzeécijaiistwo i oswiecenie w tym rodzaju utworzy¢ moglo” ([1818] 1893: 39). Istotna réznica
miedzy romantyczng wizja Brodzinskiego a Hogem dotyczyla relacji z hebrajskim oryginalem i w
konsekwencji wspomnianych juz strategii translacyjnych. Polscy teoretycy i pisarze oceniali bowiem
psalmy przez filtr literatury polskiej, dostrzegajac ich warto$¢ przede wszystkim w ,udomowionych”
translacjach poetyckich Kochanowskiego i Karpinskiego — ulozonych zreszta w harmonijne, regularne
formy wierszy sylabicznych. Maskile dazyli jednak do odzyskania pelnej autentycznoséci psalméw oraz

19 W lidcie do Ludwiki Chodkiewiczowej, do ktérego zalaczyl swoje tlumaczenie Psalterza Dawida (przedruk listu: Mikulski
iSobol 1958: 132-133).

20 Dotyczylo to w szczegdlnosci psalmu 137, zob. Burdziej 1999.
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ich hebrajskiej proweniencji. Wedtug Mendelssohna regularnos$¢ i rytmicznos¢ stanowily wylacznie
»przyjemnos¢ dla ucha” Ukladanie poezji tak, by przestrzegaé sztywnych zasad formalnych, ograniczalo
mozliwoé¢ pelnego wyrazania treéci. Musiala ona podda¢ sie sztywnej formie, stajac si¢ przekazem
brzmieniowo atrakcyjnym, ale pozbawionym naturalnodci i spontanicznoéci. Pigkno poezji biblijnej
wyrazalo sie w rezygnacji z tej ziemskiej przyjemnosci na rzecz piekna myféli i nieskrepowanej wolnosci
w ich wyrazaniu, co wskazywalo na podkreslanie aspektu oralnego, spontanicznej formy, ktéra czynita je
autentycznymi modlitwami. Wolnoé¢ od wiezdéw formalnych pozwalata na idealne utkanie stéw i sensow,
zgodnie z boskim natchnieniem (Mendelssohn 2011: 212-215; zob. tez Sela 2019: 345). Hoge podzielat
z Mendelssohnem ten poglad:

Bez miar, bez pewnych prawidel, wolny od wiezéw wstrzymujacych lot Poety, my¢l Jego skrzydlata,
buja po owych cudownych krainach imaginacji, przenika ich najskrytsza piekno$¢, maluje ja
natychmiast tak niewinng, tak niewiedzaca o swojej wladzy, tak niemyslaca sie podoba¢, tak naga
i bez pozyczonych o0zdéb, jak ja postrzegt w $wietym swoim zachwyceniu [...] sa one [psalmy —
A.Z.] ulozone z najpigkniejszych materialéw Poezji, to jest z najwspanialszych i najtrafniejszych
wyrazéw. A przeto jest najnieuchronniejsza rzecza w przelozeniu tych Psalméw mieé zawsze

obecnym wyobrazenie Poecie oryginatu [...]. (H: [4])

Adekwatna translacja, wedtug maskili, powinna by¢ pasem transmisyjnym afektu, co podkresla¢
mialo oralno$¢ poezji starohebrajskiej. Psalmy mialy stanowi¢ naturalne modlitwy pozbawione
sztucznych (ludzkich) wigzéw formalnych rytmu i rymu oraz nadmiernej dostownosci, ktéra bylaby
jedynie wiernoscia stowu, a nie uczuciom.

Imi¢ Boga

Kluczowy aspekt, ktory roznicowat przektad Hogego od innych polskich translacji — zaréwno poetyckich
parafraz, jak i edycji biblijnych — zwiazany byl z najwazniejszym dla Zydéw wyrazem Tanachu -
tetragramem. Hoge byl pierwszym zydowskim pisarzem, ktéry musiat zadecydowaé, w jaki sposob
wyrazi¢ wjezyku polskim czteroliterowe, niewymawialne imie Boga. Wybor ten okazal si¢ najwazniejszym
elementem zaznaczania swojej obecnosci w przektadzie biblijnym i znakiem przywigzania zaréwno do
jezyka hebrajskiego, jak i zydowskiej tradycji. Hoge — sladami Mendelssohna — postanowil nie ogranicza¢
przekladu tetragramu do chrze$cijanskiego ,Pan”, ktore do jezykow krajowych trafifo za posrednictwem
Septuaginty i Wulgaty (tlumaczacych tetragram kolejno jako ,Kyrios” i ,Dominus”). Mendelssohn,
rezygnujac z luteranskiego ,der Herr”, zdecydowat si¢ przetlumaczy¢ tetragram jako stowo okreslajace
jeden z atrybutéw Boga, zawarty w wyrazeniu, ktérym przedstawil sie Izraelitom w Ksiedze Wyjscia (Wj
3:14): ,Bede, ktory bede”. Bazujac na tym fragmencie oraz komentarzach rabinicznych, Mendelssohn
wprowadzil do niemczyzny imie podkreslajace aspekt temporalny: ,der Ewige” lub tez ,das ewige
Wesen”, ktére szybko stalo si¢ swoistym wyréznikiem zydowskiego jezyka sakralnego (zob. Gillman
2018: 251-261). Hoge wprowadzit pokrewne do propozycji Mendelssohna, réwniez oparte na aspekcie
temporalnym, imi¢ ,Przedwieczny”. Bylo ono nieobecne w polskich edycjach Biblii oraz poetyckich
parafrazach psalterza, stanowilo wiec kolejny znak odzyskiwania zydowskosci tekstu biblijnego poprzez

21 Przywoluje tu ttumaczenie Cylkowa z 1895 roku.
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przektad. Mozliwe jednak, ze ,Przedwieczny” mial réwniez inng inspiracje — méglby¢ po prostu transferem
francuskiego stowa ,I'Eternel”. Taki transfer bylby logicznym nastepstwem uzywania w pi$mie jezyka
francuskiego przez maskili polskich od korica XVIII wieku. Wspomniane imi¢ pojawilo sie chociazby
w politycznym eseju maskila Jakuba Calmansona z 1796 roku. Julian Czechowicz, autor opublikowanego
rok pézniej przekladu, ekwiwalentnie uzywal terminu ,Odwieczny” oraz ,Przedwieczny” (to drugie
w dodatku ttumacza, zob. Calmanson 1797: 21, 56). Najprawdopodobniej wigc Hoge, rozwazajac
sposéb tlumaczenia tetragramu, wybrat znany mu termin, ktéry jednoczeénie stanowil ukton w strone
epokowej decyzji niemieckiego ojca haskali. Imie ,Przedwieczny” szybko rozgoscilo si¢ w rozwijajacej
sie zydowskiej polszczyZnie sakralnej i chetnie uzywane byto w kolejnych modlitewnikach i dzietach
religijnych. Dopiero Daniel Neufeld, publikujac w 1863 roku pierwszy zydowski przektad Pigcioksiegu,
zdecydowal sie na uzycie dokladniejszego ekwiwalentu ,der Ewige” — Wiekuisty. Imie to zostalo nastepnie
wykorzystane przez Cylkowa.

Zydowskie modlitwy, uniwersalna poezja

Czescig procesu kulturowego odzyskiwania psalméw bylo nie tylko zaznaczanie ich estetycznej wartosci
i hebrajskiej bazy zrédlowej, ale rowniez odpieranie zarzutéw charakterystycznych dla o$wieceniowego
racjonalizmu i deizmu, ktére zydowska proweniencje zrddel starotestamentowych uzywaly jako
argumentu w retoryce antyjudaistycznej. Flagowym przykladem tego podejécia byt Wolter, ktory
w slynnym Essai sur les meeurs et lesprit des nations (Esej o obyczajach i duchu narodéw) cytowal psalmy
w celu udowodnienia, ze u Zrddel Zydowskiej kultury lezy wrogo$¢ do innych nacji. Wskazywal na
niestosowno$¢ uzywania ich jako modlitw, ze wzgledu na obecnos$¢ nienawistnych czy drastycznych
tresci (Wolter [1756] 1769: 134-136). Racjonalistyczna argumentacje Woltera aprobatywnie przywolat
autor artykutu pt. Wojna o Zydéw, ktéry ukazal sie w roku 1818 w prasie warszawskiej (NN 1818: 87).
Anonim atakowat Jakuba Tugendholda, wspomnianego juz maskila i wspélpracownika Hogego, ktéry
uczestniczyl w tym czasie w dyskusji na temat , kwestii zydowskiej” w Krélestwie Polskim. Sformulowang
przez Woltera surowa ocene zydowskich modlitw potraktowal jako przyczynek do krytyki gléwnej linii
argumentacji Tugendholda. W odpowiedzi Tugendhold napisal artykul demaskujacy nieprecyzyjnosé
zarzutéw — Wolteriariska krytyka zydowskich modlitw dotyczyla psalmdw, a te sa przeciez uniwersalnym
tekstem poetyckim, stanowiacym kulturowy i religijny artefakt zaréwno judaizmu, jak i chrze$cijanstwa.

Nie zaprzeczam, ze w Psalmach dosy¢ uderzajace napotka¢ mozna mysli. Ale jednak zastanowié
sie trzeba, w jak przykrym pobozny Krél i Poeta [Dawid — A.Z.] znajdowal sie polozeniu, gdy
poetycznemu duchowi w zapale pozwolil bujaé. [...] wszelako pobozne te piesni u wszystkich
narodéw w najpézniejszych wiekach za $wiete poczytanymi beda. (Bezstronny [ Tugendhold] 1818:
1450)

Hoge byl $wiadom, ze historyczna tre$¢ psalméw i innych modlitw zydowskich wykorzystywana moze
by¢ do tworzenia antyjudaistycznej argumentacji, z jaka musial polemizowa¢ Tugendhold. Uprzedzajac
potencjalng krytyke, zwrdcil sie do niezydowskiego czytelnika, kierujac go w strone historycznego

22 Zagadnienie potencjalnego transferu terminologicznego, a wiec wzrostu popularnosci polskiego ekwiwalentu ,I’Eternel”
w dobie wplywéw francuszczyzny na jezyk polski, wymaga jednak o wiele szerszych analiz korpusowych, niz mogtam prze-
prowadzi¢ na rzecz niniejszej pracy.
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odczytania calego modlitewnika: ,Co do dobroci tych Modlitw, lubo w niektorych odzywa sie wyniostos¢
narodowa, i ktéra moze by¢ usprawiedliwiona ze wzgledu obyczajéw dawnych ludéw” (H: [2]). Jako
autor pierwszego tlumaczenia modlitw i psalméw na jezyk polski, Hoge pozostawal uwazny na tresci,
ktore mogly wzbudzi¢ kontrowersje w oczach niezydowskiego czytelnika. Przyktadowo, w modlitwie
Jigdal, opierajacej sie na trzynastu artykutach wiary sformulowanych przez Majmonidesa, zrezygnowat
ze wzmianki o mesjaszu z artykulu dwunastego (H: 1-2). Nie zrobil tego w pézniejszym tlumaczeniu
Liebkind ani inni haskalowi autorzy (por. Liebkind 1846: 4).

Tendencja ta — charakterystyczne zreszta dla judaizmu reformowanego (zob. Aberbach 2006:
140-141) — w modlitewniku Hogego miala najprawdopodobniej wymiar apologetyczny i wynikata
z kontekstu jego powstania (zlecenie rzadowe, szerokie niezydowskie audytorium). Hoge probowat takze
odpiera¢ zarzuty o separatystycznym charakterze judaizmu i ukazywa¢ uniwersalnos¢ jego przestania.
Opisana wczeéniej koncentracja na afekcie, stanowigcym wyznacznik ekwiwalencji przekladu poezji
psalmicznej, stuzyla prezentowaniu wspoélnotowoséci doswiadczenia religijno-literackiego — w korcu
znaczenie emocjonalnego aspektu kontaktu z Bogiem byl gléwnym elementem laczacym réine
systemy religijne. Odzyskiwanie zZydowskiej proweniencji psalméw bylo wigc spdjne z ukazywaniem
ich uniwersalno$ci — psalmy, traktowane w polszczyznie jako material literacki dla krajowych realizacji
poetyckich, ukazane zostaly z nowej perspektywy i wnowym dla chrzescijariskich czytelnikéw kontekscie.
Psalmy byly zarazem zydowskimi modlitwami, ale réwniez starohebrajska poezja — ponadwyznaniowa
liryka, $wiadectwem poczatku poetyckich potrzeb czlowieka, ktére odegraly fundacyjna role (obok
poezji antycznej) w rozwoju liryki europejskiej. Watki narodowe — idac za apelem Hogego — nie powinny
by¢ odczytywane jako zarzut przeciwko religii zydowskiej, ale nieistotna juz zaszlos¢ historyczna.

Uwagi koncowe

Niewiele wiadomo o recepcji modlitewnika Hogego. W listopadzie 1822 roku do Komisji Rzadowej
Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego przyszed! list od dozoru bozniczego w Sieradzu, ktory
otrzymawszy dwa egzemplarze, zwrécil sie z zapytaniem, kto i w jakim celu zostal upowazniony do ich
przystania (Rkps Archiwum Gléwne Akt Dawnych, zespét Centralne Wladze Wyznaniowe Krélestwa
Polskiego, syg. 1564: 9). Dowiadujemy si¢ dzigki temu, ze — podobnie jak podrecznik do nauki religii —
modlitewniki byly rozsytane z inspiracji wladz rzadowych do dozoréw w Krolestwie Polskim. Nie byl to
jednak prezent — za modlitewniki nalezalo uiéci¢ oplate, co zapewne nie bylo przyjmowane z entuzjazmem.

Bez watpienia wadg przekladu byl brak réwnoleglego tekstu hebrajskiego, co uniemozliwialo
jego liturgiczne wykorzystanie i jednoczesnie utrudnialo uzywanie go do nauki jezyka. Zydowski krag
odbiorcéw (nie liczac uczniéw) byl zapewne wezszy niz krag odbiorcéw chrzeécijaiskich, zwlaszcza
tych zaangazowanych w dyskusje nad reforma Zydéw i chociazby z tego powodu zaciekawionych
zawartoscia siduru. O zainteresowaniu zydowskimi modlitwami $§wiadczy¢ moze anegdota przywotana
przez Tugendholda. W 1836 roku zglosila si¢ do niego Zydéwka Naftalowa Margulies, ktéra obiecala
swojej chrzeécijaniskiej znajomej, ze przyniesie jej ,modlitwe dla chorych w jezyku polskim na wzér
modiéw hebrajskich ulozona” (Tugendhold 1840: 127-128). Tugendhold napisat taka modlitwe, a juz
niedlugo szczesliwa chrze$cijanka powiadomila o jej skutecznosci. Ten swoisty transfer kulturowo-
religijny poswiadcza o stosunkowo swobodnym przeplywie literatury religijnej w niektorych kregach.



SLADAMI BIBLIJNEGO POETY. EZECHIEL HOGE 1 PIERWSZE ZYDOWSKIE TEUMACZENIE

Byl to transfer wylacznie ,na zewnatrz” — mial dotyczy¢ zainteresowania chrzeécijan zydowskimi
tekstami religijnymi, prezentowanymi jako tre$ci wpisujace sie w wizje religii uniwersalnej, natomiast nie
w odwrotnym kierunku.

To potencjalne chrzescijanskie audytorium bez watpienia mialo wplyw na sposéb, w jaki Hoge
zaprezentowal modlitewnik, i dlaczego szczegdlna uwage poswiecil wylozeniu swoich pogladéw na
przeklad psalméw. Byl zapewne $wiadomy, ze zadanie, ktére zostalo mu powierzone, mialo wymiar
epokowy — byl to w konicu pierwszy zydowski przeklad biblijny opublikowany w jezyku polskim. Jego
krétki komentarz, ktéry omoéwitam, odwolujac sie do kontekstu pogladéw innych maskili, pokazuje, ze
w czasie tworzenia przektadu wystepowat jako adwokat haskali, ruchu o$wiecenia zydowskiego, a jego
celem bylo dazenie do zaznaczenia Zydowskiej/hebrajskiej proweniencji poezji psalmicznej, ktédra jako
uniwersalna realizacja liryczna przez wieki wspottworzyla literatury europejskie, w tym polska. Chociaz
modlitewnik nie doczekal si¢ entuzjastycznej recepcji, byl zapowiedzia zwigkszonej aktywnosci Zydéw
w jezyku polskim, ktérzy w kolejnych latach publikowali katechizmy, modlitewniki oraz ekscerpty
literatury rabinicznej, coraz bardziej zaznaczajac obecno$¢ zydowskich gloséw w literaturze polskiej.
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